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ISTANBUL’UN FETHINDEN ONCE VE SONRA 
ISTANBLJL’DAKi YAHUDI CEMAATLERI 


Prof. Dr. Mehmet AYDIN 


Abstract 

Jewish community in Istanbul before and after the conquest of 
Istanbul 

In this paper we will treat the Jewish community in Istanbul. But first we 
will give some brief information on the history of the Jewish community in 
Anatolia and Istanbul. Here it should be kept in mind that as we do not have 
profound information on the History of Byzantine, it is nearly impossible to 
give detailed information on the Jewish community in Istanbul. In spite of this 
problem, we will try to deal with the Jewish community in Istanbul before and 
after the conquest of Istanbul basing on several sources on the subject and 
official Ottoman documents.: 


1453 ‘te Fatih Sultan Mehmet tarafindan fethedilen Istanbul ; bir yandan 
bin yildan fazla bir zaman dilimi icinde Dogu-Bati kiliselerinin Roma / Vatikan 
merkezli dini politikalarinin gudtimunde kalmis, diger yandan da XI. yuzyildaki 
(1054) dini ayrilmadan sonra, dort yiizyila yakin, Rum Ortodoks kilisesi adina 
gercek Bizans donemini ya§ami§ durumdaydi. Bin yillik Bizans topraklarindaki 
dini kompozisyon ve dini olusumlara, Anadolu topraklan, ev sahipligi yapmi§ 
ve dini kavgalarin en hararetli mekani olmustur. Cok erken donemlerde, Ana- 
dolu’da yayilma ortami bulan Hiristiyanlik ; Roma devlet dini olma yolunda, 
Roma devlet ricalinin egilimleri ve destegiyle bircok Hiristiyan rafizi gruplari da 
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biinyesinden kovmustur. Bu itizal gruplan, Anadolu’da bin yildan fazla bir za- 
mandan beri ayakta kalmasim da bilmi§lerdir. Bu dini kompozisyonun en be- 
lirgin iinitelerini, 431 Efes Konsili’nde Aforoz edilen Nestoriuscular ve 451 Ka- 
dikoy Konsili’nde aforoz edilen Monofizit Hiristiyanlar te§kil etmektedir. Boyle- 
ce Anadolu; Bizans doneminde, Rum Ortodoks Kilisesine bagli Ortodoks Hiris- 
tiyanlarla, Nestori Hiristiyanlari ve Monofizit cizgide yer alan Siiryaniler, Erme- 
niler ve daha sonraki donemde de Keldani Kilisesiyle renkli bir dini kompozis- 
yon olusturmaktadir. §iiphesiz bu dini kompozisyona cok erken donemde Is- 
tanbul’a kadar gelip yerle§ebilen Yahudileri de ilave etmemiz gerekecektir. 

Tebligimizin esas konusunu te§kil eden Istanbul’daki Yahudi cemaatleri 
konusuna girmeden, Anadolu’da ve Istanbul’daki Yahudi varliginin kisa bir 
tarihcesini vermekte yarar vardir. Ancak §unu hemen belirtmemiz gerekir ki, 
Bizans tarihi uzerinde yeterli bilgiye sahip olmayi§imiz, Anadolu’daki ve Istan- 
bul’daki Yahudilerin varligiyla ilgili cok detayli bilgiler vermemizi engellemekte- 
dir. Buna ragmen bu konuyla ilgili az sayidaki calismalardan ve resmi Osmanli 
vesikalanndan hareketle, fetih oncesi ve sonrasi Istanbul’daki Yahudi cemaatle- 
ri hakkinda bilgi vermeye calisacagiz: 

Anadolu’daki Yahudi varliginin ilk izlerini M.O.IV. asra kadar cikaranlar 
olmu§tur. 1 Bu, muhtemelen, Yahudilerin Babil esareti donu§une (M.O. 538) 
tekabiil eden yillara rastlamaktadir. Ikinci Mabed donemi olarak Yahudi tarihi- 
ne girecek olan bu donemde Anadolu’ya, Filistin’den bir takim goclerin olmasi, 
ihtimal dahilindedir. Kanimca, Anadolu’ya Yahudi gociinde iki tarih, onemli 
nirengi noktasi te§kil etmektedir: Birincisi, Makedonyali Iskender’in Filistini 
i§gali donemi (M.O. 333); Ikincisi, Filistin’i, Roma’nin i§gal donemi, (M.O. 47) 
dir. Bu donemde Yahudiler iki onemli isyan gerceklestirmislerdir: Romalilann 
M.S. 6’da ba§layan baskici yonetimine kar§i ba§ta Yahudi m ill iyetgileri 
(Zelotlar), Yahudilerin ozgiirluk tutkusunu tahrik etmeye ba§lami§lar, zaman 
iginde bu ozgiirluk duygusu mayalanarak, Anan ben Anan ve Yasef Ben 
Gorion isimli Yahudi din adamlari liderliginde M.S 66-70 yillarinda bir ihtilal 
hukiimeti kurulmustur. Bolgede bir miiddet Yahudi hakimiyeti saglanmi§, an- 
cak Titus komutasindaki Roma ordusu, M.S 70’ de onbes giinliik bir ku§atma 
sonunda Kudiis’e girerek, §ehri ate§e vermistir. Boylece, bolgede yeniden Ro- 
ma hakimiyeti kurularak bircok Yahudi, bolgeyi terketmistir. I§te Anadolu ve 
Arabistan’a olan Yahudi gociiniin bu donem, onemli bir devresini gostermek- 


1 Moshe Sevilla- Sharon , Turkiye Yahudileri , 1st. , 1992 , s ,17 
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tedir. 2 Romalilar doneminde Yahudilerin yaptiklari ikinci isyan M.S 132 yilinda 
Simeon Bar Kohba onderliginde yapilmistir. Bir muddet bagarili olan Bar 
Kohba Isyani, cok kanli gekilde bastirilmigtir. Sonucta Yahudilerin Kudiis’e gir- 
meleri yasaklanmis; bu da yeni bir Yahudi gociinu meydana getirmistir. Boyle- 
ce, Filistin’de Galile, en onemli Yahudi yerle§im merkezi haline gelirken, bircok 
Yahudi, Anadolu ve Arabistan’a dogru goce zorlanmigtir. 

I§te Anadolu’ daki ve Istanbul’ daki Yahudi varligini miladi tarihin ba§la- 
nna kadar cikarmak ve hatta daha eskilere kadar goturmek, mevcut kaynaklar- 
la paralellik gostermektedir. Ciinkii, St. Paul’un, Antakya, Derbe, Yalvac ve 
Antalya seyahatlerini “Resullerin Iglerinden” ogrenmekteyiz. 3 Fetih oncesi Is- 
tanbul’ daki Yahudi cemaatlerini, Romaniot, Karaite, A§kenaz ve italyan cema- 
at gruplan olmak uzere dort grupta toplayabiliriz. Ancak daha sonraki tarihler- 
de bunlara Sefarad Yahudi cemaatini de eklememiz gerekecektir. Batida, sii- 
rekli baski altinda tutulan Yahudiler Fas, Portekiz, Italya ve Osmanli devletinin 
topraklanna goc etmeye ba§lami§lardir. Ozellikle XV. Ytizyilin sonunda Ispan- 
ya’dan gelen biiyuk bir Yahudi gocti, Selanik’i merkez yaparak, Edirne, Istan- 
bul, Izmir ve Bursa’ya yerle§mi§lerdir. Yahudi gocmenlerin en belirgin ozelligi, 
hahamlanyla ve onde gelen asilzadeleriyle goc etmeleridir. Boylece, gittikleri 
yerlerde kendi sinagoglanni tesis ederek kendi cemaat ba§kanlanm segerek 
yasamaya devam etmi§lerdir. Yahudi gogleri, Osmanli toplumunda gok renkli 
bir kulturel yapi da olu§turmu§tur. Ciinkii, her gog grubu, geldikleri iilkenin 
dilini konusan, ayn gelenek ve goreneklere sahip olan, birgok Yahudi cemaat 
toplulugunu ortaya koyuyordu. Bu konuda en dikkat gekici yer, siiphesiz Istan- 
bul’du. Bunun igin tebligimizde, ugsuz bucaksiz Osmanli cografyasindaki diger 
Yahudileri bir kenara birakarak, fetih oncesi ve sonrasi Istanbul’da bulunan 
Yahudi cemaatlerini, Romaniotlar- Karaitler- A§kenazlar- Sefarad- Italyan Ya- 
hudi Cemaati- Yabanci Cemaat adi altinda incelemeye galisacagiz: 

1 -Romaniotlar: Roma ve Bizans doneminden itibaren Anadolu’da ve 
Istanbul’da varliklanni siirdiiren ve “Yunanca konusan en eski Yahudi ce- 
maati, Romaniotlar’dir. Ibranice bunlara “Benei Romania” yani “ Romania 
ogullan” adi verilmektedir. Diger yerlerdeki Romaniotlar, Istanbul’un fethin- 
den sonra, Istanbul’ a zorunlu goge tabi tutulmu§lardir. Bundan dolayi bunlara, 


2 Yusuf Bssalel , Yahudi Tarihi , 1st. 2000 , s,62 

3 Resullerin I§leri: 14/19 ; 16/1 ; 14/25, Resullerin ifleride “Yahudilige donme Romali Konuklar” 
tabiri kullanilmaktadir. Bak: Resullerin i§leri 1/11; “ Dili Grekge olan Yahudilerle konu§up tarti- 
fiyordu.” Denmektedir. Bak: Resullerin Ifleri 8/29 
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Osmanli doneminde “ surgiinlu” adi verilmi§tir. Tiirkler, Anadolu’yu fethettik- 
leri zaman, Yunancadan ba§ka bir dil bilmeyen bu Romaniotlar’la kar§ila§mi§- 
lardir. Romaniotlar, Anadolu’nun Bati bolgelerinde, Istanbul’da, Yunanistan ve 
Balkanlarda ya§iyordu. Bunlar daha cok Roma ve Bizans kulturii ve gelenegi- 
nin izlerini ta§iyordu. 4 Muhtemelen bu isim bunlara, diger Yahudiler veya Ro- 
malilar tarafindan verilmi§tir. 

Fatih Sultan Mehmet’in Istanbul’u fethinden sonra Romaniotlar, Os- 
manli hakimiyetine girmi§lerdir. Boylece, Bizans doneminde sahip olduklan 
te§kilatlari aynen devam ettirmi§lerdir. Onlarin hahamba§ilari Moise Kapsali ilk 
Turk Yahudi Hahamba§isi olmustur. Istanbul’un fethine takaddiim eden giin- 
lerde Romaniotlar, Ohri (Ahrida), Yamboli, Veria manastirlarina sahiptiler. 5 
Moise Kapsali’ye, Elie Mizrahi (0.1526?) hahamba§i olarak halef olmu§tur. O 
da Romaniottu. Yani Istanbul’un fethinden sonra da, Bizans donemindeki ha- 
hamba§i gelenegi devam etmistir. 1492 yilinda Ispanya’dan gelen Yahudi gocii 
ile Romaniotlar azinliga dii§mu§ler ve hahamba§ilik Ispanya ‘dan gelen Sefarad 
Yahudilerine gecmistir. Sefaradlar ile Romaniotlar arasindaki ili§kiler baslangic- 
ta cok iyiydi. Sefaradlarin sayisi arttikca, kiilturlii insanlar olarak one gecmek, 
belirgin bir cemaat olma arzulan, galebe calmaya ba§lami§ ve nihayet 
Romaniotlar azinlikta kalmi§lardir. Sefaradlar, Romaniotlari kiictik dii§urmek 
igin Romaniote kasabin, haham olarak cahilligini ileri siirerek, yerine Sefarad 
bir haham gecirmeye calismislardir. 6 7 Bu durum, iki cemaat arasindaki cekis- 
menin de ilk ba§langici olmu§tur. 

Bir ba§ka olay, durumu daha da vahimlestirmistir. Istanbul’ daki 
Romaniot Sinagogu, Tiberiade Yechivasini (Tiberya Yahudi ilahiyat okulu) 
destekliyordu. Romaniote Sinagogunun bu faaliyetine birkac da Sefarad 
Yahudisi katilmisti. Bundan Sefarad cemaati, son derecede rahatsiz olmus, bu 
birkac Sefaradi, Romaniot tesirinden kurtarmak icin ' faaliyete gecmislerdir. 

Yahudi cemaati, sahip oldugu hahambasi kar§iligi olarak, Osmanli yo- 
netiminde resmiyet kazanabilmesi igin Rav Akcesi adi altinda bir vergi odemek- 
teydi. Boylece, Ttirkiye Yahudilerinin, resmen bir hahamba§isi oluyordu. Rav 


4 Bernard Lewis, islam dunyasinda Yahudiler , qev: Bahadir Sina §ener , 1st. ,1996 s,140 

5 Avram Galante , Histoire, istanbul , 1986 , II , 178 ; Ayrica bak. A. Galante , Document 
officiels turcs Concernant les Juifs de Turquie , 187, 1931 

6 A. Galante, Histoire des Juifs de Turquie, s,II . 178 

7 a.g.e , s,II , 178 




Prof. Dr. MehmetAydm 


9 


akgesi, yillik 338.000 Aspres’a ula§iyordu. 8 1526 yilinda Elie Mizrahi’nin (o bir 
Romaniottu) olumii uzerine, Sefarad cemaati, kendileri icin bagimsiz bir yone- 
tim arzu ediyorlardi. Yani, uzerlerinde hukum suren Romaniot bir hahambasi 
arzu etmediklerini, aksi takdirde Rav Akcesi odemeyeceklerini belirterek, 
Romaniote ve Sefarad cemaatlerinin hahamba§larinin aynlmasim talep etmis- 
lerdir. 9 Bunun uzerine Romaniotlar, kendi cemaatleri icin, haham Yechoua 
Candioti ‘yi cemaat ba§i olarak secmislerdir. Onun halefi de haham Yomtov 
Yeruchalmi (1490-1548) olmu§tur. 1580 yilinda Romaniot’ lann §efi Gabriel 
Ben Elia (61:1602) dir. Bu durumda her cemaatin ayri sinagoglari vardir. Ayn- 
ca, kendilerine ait problemlerle ugra§an Memounim’lere sahiptirler. Iki turlii 
Memounim vardi: Memounim al Ahaza, Gayr-i menkul ve miilkiyet problemle- 
riyle ugra§iyordu. Memounim al Aavarot, i§lerin dini kurallara uygunlugu ile 
me§gul oluyordu. 

Goruldiigu gibi Anadolu’nun ve Istanbul’un en eski Yahudi cemaati o- 
lan Romaniot grubu, Osmanli yonetiminde de varliklarini siirdurmusler ve hat- 
ta hahambasilik makaminin sahibi olmaya devam etmi§lerdir. Ancak, XV. yiiz- 
yildan itibaren hizla cogalan Sefarad Yahudi gocleriyle, Romaniot cemaati a- 
zinliga diismustur. 1687 de meydana gelen biiyuk yangindan sonra, Romaniot 
cemaati Istanbul’un muhtelif mahallelerine dagilmi§lardir. Artik bu donemden 
sonra, yeniden organize olamami§lar ve Sefarad cemaati icinde eriyip gitmi§- 
lerdir. 

2- Karait Cemaati: Bagdat’ta miladi VIII. yiizyilda Anan Ben David 
tarafindan kurulan mezhebin salikleri, ortacag Yahudi mezhepleri icinde 
mutalaa olunmaktadirlar. Ancak bu mezhebin kokenini, I. Mabedin tahribine 
(M.O 586) kadar gotiirenler de vardir. Bunlarin atalannin Isa’nin zulmiine ka- 
tilmadiklari soylenmektedir. Bu mezhebin salikleri, Torayi cok okuduklan igin 
“Karai” adini almi§lardir. Qok erken tarihlerde Anadolu topraklarina geldikleri 
ve daha sonraki donemlerde de gelmeye devam ettikleri tahmin edilmektedir. 
Boylece Bizans’in en eski Yahudilerinden birisi olan bir cemaati meydana ge- 
tirmi§lerdir. Istanbul’un fethinden once Istanbul’da ve hatta Anadolu’nun bir- 
cok yerinde ya§ami§lardir. 1172 yilinda Istanbul’ u ziyaret etmis olan Benjamin 
de Tudele, 500 Karaitin PERA’da (Beyoglunda) ya§adigindan bahsetmektedir. 


8 1707 yilinda bir kuru§ , 100 Aspres yapiyordu. Buna gore 338.000 Aspres , 3380 kuru§ kar§iligi 
olmaktadir. Boylece Rav akgesi , XVIII. yiizyilin ba§inda yillik olarak bu miktarda verilmesi ge- 
rekmektedir. (bk. A. Galante , II. , 77) 

9 A. Galante , II. , 178 




10 


iSTANBUL’DAKi YAHUDi CEMAATLERI 


XV. yiizyilda, Edirne’de bir Karait iiniversitesinden bahsedilmektedir. Pera ke- 
limesi Yunanca “obiir tarafta yani Halic’in obiir yaninda oturan anlamina 
gelmektedir. 10 Yine Karait bir seyyah olan Samuel Bar David 1642 yilinda Filis- 
tin’e giderken Istanbul’da konaklamis, Balat’ta ve Haskoy’de Karait’lerin ika- 
met ettiginden bahsetmi§ ve bircok Karait haham ismi zikretmistir. Mesela, 
Abinda Bighi, Samuel Bighi bunlardandir. 11 

Istanbul’un cok eski sakinlerinden olan Karait cemaati, genelde diger 
cemaatler gibi yonetilmekteydi. Onlann bir cemaat basi, kendi hahamlari, Bet- 
Dinleri, cemaat konseyleri vardi. Yahudi gelenegine cok onem veren, Rabbani 
Yahudilerden aynlan Karaitler, dini konularda A§kenaz, Sefarad, Romaniot 
Yahudilerinden ayriliyordu. Bunun icin dini problemlerini kendi iclerinde hal- 
lediyorlardi. Kendi Bet-Dinleri, onlarin problemlerini coziiyordu. Qok ihtilafli 
konularda Miisluman mahkemelere de miiracaat ediyorlardi. Ciinkii Musa 
§eriatinda, kiz ve annenin miras hakki yoktu. Miras aimak icin Karaitler, Mus- 
liiman mahkemeye gidebiliyorlardi. Ancak bir Karait, dinini, kendi menfaati 
iistune koymasi gerekirdi. Aym amaclarla Rabbani Yahudilerin de Miisluman 
mahkemelere gittigi goriilmektedir. 12 

Kaynaklarin verdikleri bilgilere gore, Karaitlerin ayn bir hahamba§indan 
ziyade, ayri bir cemaat §efleri vardi. Nitekim, Haskoy’de oturan bir grup Karait 
cemaati igin, hahambasi, hukiimete §u yaziyi yazmi§tir: “ Haskoy’de oturan elli 
aileden olu§an ve Karait ismini alan cemaatin, Bab-i Ali ile olan ili§kileri 
hahamba§ilik araciligi ile olmaktadir. Bunlarin kendi sinagoglari vardir. Cemaat 
ba§lari vardir. Karait cemaatinin isini, kendi cemaat ba§lan yapmaktadir. Bu 
cemaat basi, kendi cemaat muhriinu kullanmaktadir. Gayr-i menkul ve diger 
islerde bu mtihrii kullanmaktadir. Aldigimiz bilgilere gore, cemaat ba§lari oliin- 
ce, cemaat ba§i yerine “spritiiel §ef” kelimesini benimsemi§lerdir. Boylece 
ayri bir millet havasi vermeye calismaktadirlar. Halbuki, eskiden beri, onlarin 
i§leri diger Yahudi cemaatlerin i§leri gibi, hahamba§ilik kanaliyla yapilmaktadir. 
Ancak sinagoglari ayndir. §imdi ise onlarin “spiritiiel seflerinin ve ayn bir 
muhurlerinin olmasi, Yahudi milletini rahatsiz edecektir. Bunun igin Karait ce- 


10 A. Galante , II. , 183 , Gustave Schlumberger , Siege et prise de Constantinople par les Turces 
en 1453 , Paris , 1914 , s , 5; P.Baudin, Les Israelites de Constantinople, 1st. 1989 s, 45 

11 A. Galante , II. , 184 

12 A. Galante , 185 
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maat basimn atanmasi icin ferman verilmemesi ve idarenin eskisi gibi devam 
etmesinin uygun olacagim beyan etmistir.” 13 

O donemin en onemli yayin organi El Tiempo gazetesi, yirmi alti yil son- 
ra IKDAM gazetesinden §oyle bir haber nakletmektedir: “Yahudi Karait ce- 
maati, “Adalet Bakanhgma” kendi cemaat reisleri icin bir dilekge 
gondermi§lerdir. Bu dilekcede kendilerine has bir Ferman istemi§- 
lerdir. Bu ferman geregince, Karait cemaati, ayri bir cemaat olarak kabul edi- 
lecek, dini bir otorite olarak taninacak, evlenme akdi yapabilecek, bo§anmaya 
karar verecek, yasal formaliteleri tamamlayacak ozel bir muhre sahip olacak- 
tir.” 14 Nitekim Bakanlar konseyi,bu istegi onaylayarak, El Tiempo gazetesi 22 
Ocak 1915‘te Karait cemaatimn iinvanimn “cemaat ba§i” olarak kabul edil- 
digini yazmi§tir. 15 

Osmanli devletinin son yillarinda Karait cemaatinin de eridigini ve azin- 
liga dustiigunu goriiyoruz. Istanbul’un bircok mahallesine dagilmis olan 
Karaitler, yogun olarak Haskoy’de oturmaktadirlar. Sinagoglan da oradadir. 
Cemaat basi, Osmanli devleti tarafindan Hazzan ismiyle tanmmistir. Son do- 
nemde cemaat ba§i gorevini Dr. Ishak Baruh yapmistir. 16 

Karait cemaati ile Rabbani Yahudiler arasinda dini ve itikadi ayrilik ol- 
dugu icin, daima gerginlik ya§anmi§tir. Karait cemaati, azinlikta kalan bir ce- 
maat olarak, kendi dini problemlerini cozecek dini liderlere her zaman sahip 
olamami§lardir. Bunun icin cok nadir de olsa, Rabbani hahamlarin bilgisine 
miiracaat ediyorlardi. Ancak gerek Sefarad ve gerekse A§kenaz Rabbani ha- 
hamlari, bu miiracaatlardan rahatsiz oluyorlardi. Karait Yahudilere llimli yakla- 
§an Rabbani hahamlar da olmu§tur. Mesela, haham Don Guedalia ben David 
ben Yahia bunlardan biridir. Lizbon kokenli olan bu haham, Rabbani Yahudi 
hahamlarin muhalefeti yuziinden pek ba§arili olamamistir. Aym cizgide, 
Catalogne kokenli Hanoch Saporta’nin ogrencisi Mordehai Camtino, Karait 
ogrencilerine Tora ve Talmud ogretmeye calismislardir. Istanbul hahamba§isi 
olan Moise Kapsali’nin muhalefet etmesine ragmen o donemde haham olan, 
sonra hahamba§i olacak olan Elie Mizrahi, Karait ogrencilere ders vermistir. 
Sadece Mizrahi, Karait ogrencilere, Rabbani Yahudilerin bayramlarina saygili 
davranmalari, Rabbani hahamlara hakaret etmemeleri sartini koymu§tur. 


13 A. Galante , II. , 187(23 Haziran 1874) 

14 a.g.e II. , 187 

15 a.g.e II. , 187 (22 Ocak 1915);P. Baudin, s, 45 

16 a.g.e II. , 187 
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Karait mezhebi mensuplari, Cumartesi evlerinde lsik ve ates yaktik- 
lan, diger Yahudilerin aksine giines takvimini kullandiklan, bayram 
giinlerini, mevsimlere gore diizenleyerek, giinlerini degistirdikleri 
ithami ile karsi karsiya bulunuyorlardi. Bunun icin de diger Yahudiler 
Karaitleri sapik olarak goruyorlardi. Bundan dolayi Mizrahi’ nin hahambasi 
oldugu donemde “powilles” kokenli bir takim gocmen Yahudiler Istanbul’a 
gelmigler ve Karaitlere, Tora, Mi§na, Talmud, Hagadot ve Halahot ogreten 
hahamlan, aforoz etmiglerdir. 17 Powilles’ lerin fanatizmi, Ibrani alfabesini, Karait 
cocuklanna yasaklamaya kadar varmistir. Hatta Yahudi cocuklarimn Karaitlerin 
evlerinde hizmet etmelerini de yasaklamiglardir. 18 

Yine de Mizrahi, Karaitlere kar§i yumugak tutumunu devam ettirmis ve 
bir deklarasyonla, Karait cocuklarimn Yechivot’a (Yahudi Ilahiyat okulu) gitme- 
lerinin yasak olmadigini belirtmistir. 19 Zaman zaman Rabbani Yahudilerle 
Karait Yahudiler arasinda antla§ma da saglanmistir. Mesela 1577 yilinda 
Safarad Yahudileri ile Romaniot Yahudileri arasinda bir ESKAMA 20 imzalan- 
mi§ ve bunu Karaitler de kabul etmi§lerdir. Bu Eskama’yi Karaitlerden tig, Rab- 
banilerden tig haham imzalamistir. 21 

Karaitlerle, Rabbani hahamlar arasindaki gerginlik, Ispanyol Yahudile- 
rinden haham Chelomo Camhi’nin tutumu ile iyice artmi§tir,1866’da yayinla- 
digi bir brosiirde, eski yazarlarin Karaitlerle ilgili sozlerini naklederek onlari, 
hayvan derecesine indirmis ve Karaitlerin koktintin kazinmasi gerektigini be- 
lirtmigtir. 22 Bunun iizerine Karaitler hakli olarak alarma gegmisler ve “Journal 
Israelite” araciligi ile Istanbul hahambasiligma bir dilekge gondermislerdir. 23 Bu 
dilekgede on iki kisinin imzasiyla Chelomo Camhi’nin, halki tahrik ettigi, gergek 
Yahudiligi bilmedigi, Karaitlere kar§i Yahudi kinini yeniden tutusturdugu ve 
bunun sonucunda sokaklarda hakarete ugradiklarini ve bldtirtilmelerinin caiz 
oldugu haberi yayilmistir. Bunun igin adaletin yerine getirilmesi arzumuzla ha- 


17 A . Galante , II., 194 

18 A . Galante , II., 194 
19 A . Galante , II., 194 

20 Eskama:Yahudi cemaatlerinin kendi aralarinda veya Musliimanlarla ilifkilerinde kabul ettikleri 
bir antla§ma metnidir. Mesela, 1610 yilinda Yahudilerin Mtisluman kole almasi ve azat etmesi 
konusunda bir Eskama yayinlanmi§tir. (A. Galante , II, 194) 

21 A. Galante , II. , 194 

22 A. Galante , II. , 195 

23 Bak. Journal Isra lite , Aralik , 513 ve 514 sayilar (Aralik-1866) 
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hambagi YAKIR’e ve hahamlar mahkemesine muracaat ediyoruz. §ayet tatmin 
olmazsak, durumu, htiktimete gottirecegiz. 24 

Bu dilekce kisa zamanda sonuc vermis ve hahambagi Yakir, Chelomo 
Camhi’nin bro§tirunu yasak listesine alarak, elde edilen ntishalarin yakilmasini 
emretmis ve sonucta Yahudiler arasi ili§kiler iyilesmistir. 25 

3- Askenaz Cemaati: Istanbul’da bulunan en eski Yahudi cemaatle- 
rinden birisi de A§kenaz Yahudileridir. Avrupa kokenli Yahudilere A§kenazlar 
denmistir. A§kenaz Yahudileri, cok eskiden beri Orta ve Dogu Avrupa toprakla- 
n olarak Almanya, Avusturya, Macaristan, Polonya ve Rusya’da oturan Yahu- 
dilerdir. Zaten A§kenazi kelimesi de Almanyali anlamina gelmektedir. Bu bolge- 
lerde zaman icinde Yahudilere karsi gosterilen §iddet ve baski sonucu bircok 
A§kenaz Yahudi cemaati, Osmanli topraklanna goc etmeye baslamistir. Bu goc 
tarihini XIV. yiizyilin sonlarina kadar cikaranlar olmu§tur. XV. ytizyilda haham 
Ishak Tsarfati de Turkiye’ye yerle§mi§, 1454’ te Souabe, Styrie Morauie ve Ma- 
caristan’a gonderdigi Ibranice bir sirktilerle oradaki Yahudileri, Turkiye’ye yer- 
le§meye cagirmistir. 26 1470 yilinda Bavyera krali Ludwig X, Fransisken rahibi 
Johan Capistrano’nun tahrikleriyle, Yahudileri ulkeden kovmustur. Boylece 
bolge Yahudileri, Tuna kiyilarina ve Istanbul’a goc etmi§lerdir. 27 

1492 yilinda Ispanya’dan gelen Sefarad Yahudilerine, Istanbul’un eski 
Yahudi cemaatleri olan Romaniotlar, A§kenazi cemaati ve Italyan Yahudi ce- 
maati cok iyi davranmi§lardir. Ancak Sefarad Yahudi cemaati, dini ve kulturel 
yonden oldukca iistundu. Bu durum zaman icinde Sefarad Yahudilerinin one 
cikmasim saglamistir. Sefarad Yahudilerinin one cikip, diger cemaatlere ege- 
men olma istekleri, yerli Yahudi cemaatlerini oldukca rahatsiz etmi§ ve cemaat- 
ler arasi ili§kiler bozulmustur. 28 XVI. ytizyilda Sirbistan ve Macaristan’in fethi ile 
bu bolgedeki bircok A§kenaz Yahudi cemaati, Selanik, Edirne, Istanbul ve Filis- 
tin’e gog etmislerdir. XVII. ytizyilda anti semitik tutumlar ve pogromlar (Yahudi 
kiyimi) nedeniyle Polonya, Ukrayna, Rusya, Fransa, Almanya, Macaristan’ dan 
kacan A§kenaz Yahudileri, Sofya, Izmir ve gtiney-bati Ege kiyilarina 
yerle§mi§lerdir. 29 Aym Ytizyilda Bogdan Chmielnicki katliamindan kacan 


24 

25 

26 

27 

28 


Journal Isra lite , No:513ve 514 (Dilekge tarihi 30 kasim 1866) 

A. Galante , II. , 197 

M. Franco , Essai sur l’Histoire des Israelites de l’Empire Ottoman , Paris , 1897 , s,35; Moshe 
Sevilla-Sharon, Israil Ulusunun Tarihi, Yeru§alayim, 1981, s, 134 
A. Galante , II. ,201 
A. Galante , II. ,201 
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lerdir. 29 Aym Yiizyilda Bogdan Chmielnicki katliamindan kacan Yahudiler, 
kazak esir tuccarlarinin eline du§mu§ler ve Istanbul Yahudilerince satin alinarak 
ozgiirluklerine kavu§turulmu§lardir. 30 

Agkenaz Yahudi gociinun XIX. ve XX. yiizyillarda devam ettigini gorii- 
yoruz. 31 Cok eski tarihlerden beri Istanbul’a goc eden Agkenaz Yahudi cemaat- 
leri de diger Yahudi cemaatleri gibi, sefleri ve hahamlanyla birlikte goc etmis- 
lerdir. Mesela 1542’de Agkenaz cemaatinin belli ba§li hahamlanndan Jacab 
Polok, Cracovie Yechiva’sinin gefiydi. O da cemaatiyle beraber, Istanbul’a goc 
etmistir. Aym donemde haham Salomon Mathatia Delkayit de Istanbul’a goc 
etmi§tir. Yine haham Menahem ben Ribbi, Benjamin ha Levi Eskenazi, ha- 
hambagi Elie ben Haim XVI. yiizyilin ikinci yansinda Istanbul’da yasiyorlardi. 
A§kenaz cemaat §efleri olan Salomon ben Ribbi, Isaac Eskenazi de aym do- 
nemde ya§ami§lardir. 32 Agkenaz cemaati Yiddish denilen bir dil konuguyordu. 33 
Kendilerine ait sinagoglan vardi. Ribbi Samuel Yafe,A§kenazi Sinagogunun 
hahamligini yapiyordu. 34 1800 yilinda, Istanbul Agkenaz cemaatinin hahami 
M nahem Mandel idi. Istanbul’daki A§kenazi cemaatinin Bet-Dini ve sinagog- 
lari ayn oldugu halde, Istanbul hahamba§iligina bagimli olarak ya§ami§lardir. 
Nitekim 1865 yilinda Galata A§kenaz cemaati, aym mahallede ya§ayan 
Sefarad cemaati kadar, ilk defa Meclis-i Umumiye iki delege segerek gonder- 
mi§tir. Bu tarihte Meclis-i Umumi “Hahamhane Nizamnamesine” uygun olarak 
toplanmistir. Sefarad ve Askenaz cemaati delegelerindeki bu esitligin sebebi, 
1854-1855 yillarinda, Kmm Harbi sonrasi Istanbul’a yerlestirilen 400 Rus Ya- 
hudi’ sinin Turk tebasina gegmesinden kaynaklanmistir. Bu 400 aile Istan- 
bul’ daki Askenaz Yahudi cemaatinin fizyonomisini degistirmistir. Cunkii o za- 
mana kadar Istanbul’ da bulunan Askenaz Yahudileri, Avusturya, Almanya, 
Rumen ve Rusya’nin bazi bolgelerinden gelen Yahudilerdi. §imdi Kirim kokenli 
Yahudiler de Askenaz cemaatine katilmislardi. Bu Yahudilerin Turk tebasina 
katilmalari ile 19 Haziran 1890 yilinda hahambasi ile A§kenaz cemaati arasin- 
da yapilan antlasmaya gore, A§kenaz cemaati kendine ozgii bir Turk kasesine 


29 Stanford Shaw , The jews of the Ottoman Empire and the Turkish Republic , London , 
1991s, 124; Ilan Karmi , Jewish sites of Istanbul , 1st. 1992.s,25 

30 Erdal Frayman , A§kenazlar , 2 , Tiryaki 35/22 Nisan , 2000 

31 Bak. Hatice Dogan , Osmanli Devletinde Hahamba§ilik Mtiessesesi , Konya 2002 , (yayin- 
lanmami§ Ytiksek Lisans Tezi) s,29 

32 A. Galante , II , 201 

33 Yiddish: A§kenaz Yahudilerinin kullandigi ibranice-Almanca kari§imi lisan. 

34 A. Galante , II. , 202 
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sahip oluyordu. 35 A§kenaz cemaati sinagoglan, Hazzanim 36 ismini alan yoneti- 
ciler tarafindan idare ediliyordu. 30 Aralik 1900 yilinda Istanbul’a gelen Dr. D. 
Markus, Istanbul Askenaz cemaatinin hahami olarak gorev yapmistir. 26 Ocak 
1912 tarihli bir uzla§maya gore A§kenaz cemaati, Hachgaha 37 olarak tamnmis- 
tir. Dr. Markus da Mare de Atra unvanim almigtir. 38 

Istanbul A§kenaz Yahudi cemaatini te§kil eden insanlar, Avrupa’nin 
muhtelif bolgelerinden Istanbul’a gelip yerle§mi§lerdir. Normal olarak bu Ya- 
hudilerin geldikleri yerlere gore seviyeleri de farklilik gostermigtir. Mesela Avus- 
turya ve Almanya’dan gelen A§kenazlar, modern bir egitim almi§lardir. Polon- 
ya, Ukrayna ve Romanya’dan gelenlerin ise egitim diizeyleri du§iiktur. Yine 
Kirim Harbi sonrasi kertch’ den gelen 400 A§kenaz ailenin grup halinde Istan- 
bul’ a gelmesi; Sefarad ve A§kenaz aileleri arasinda ciddi farkliliklara yol acmis- 
tir. Bunun igin A§kenazlar ayri bir cemaat olu§turmu§lardir. Bunlarin kendi 
kasaplari vardi ve dini kurallara gore hayvan kesimini icra ediyorlardi. Ozellikle 
yabanci uyruklu A§kenazlar, kapitiilasyonlara dayanarak vergi almadan 
(gabelle) Yahudilere ucuz et satiyorlardi. Boylece Sefarad cemaatinin geliri 
azaliyordu. Diger bir konu da bazi A§kenaz cemaatleri, Istanbul hahamba§isinin 
otoritesini tanimiyordu. I§te bu ihtilafa son vermek igin, Tiirkiye hahambasiligi, 
farkli Askanaz gruplariyla 19 Haziran 1890 da bir antlasma imzalayarak ; 
Azkenaz cemaati arasinda uyum saglanmasi yoluna gitmistir. Bu antla§ma, El 
Tiempo gazetesinin 61 nolu 1890 tarihli sayisinda yaymlanmistir. 39 

Istanbul Hahamba§iligi ile A§kenaz Yahudi cemaati temsilcileri Leon 
Rosenthal, R. Friedman ve Hefter aralannda milliyet farki gozetmeksizin su 
antla§mayi yapmislardir 40 : 

1- Istanbul hahamba§iligi, A§kenaz Yahudi cemaatinin bir hahama, bir 
yonetim konseyine, bir cemaat ba§ina ve ozel bir cemaat muhriine sahip olma- 
sini kabul edecektir. 


35 A. Galante , II. , 204 

36 Hazzanim:Hazan kelimesinin goguludur. A§kenaz sinegogunda ibadeti yoneten ve muzik bilgi- 
sine sahip olan kifidir. 

37 A. Galante , II. , 204 

38 MARE DE ATRA Yerin Efendisi” anlamina gelen bu unvan , bir bolgeden sorumlu haham- 
lar igin kullanilmaktadir. 

39 EL TlEMPO , 19.6.1890 , Ayrica bak:Documents Officiels Turcs Concernant Les Juifs de 
Turqie, 1st, 1931 

40 EL TIEMPO , 23.8. 1892 
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2- Agkenaz cemaati hahami, cemaatin teklifi uzerine, hahambagi tara- 
findan onaylanacaktir. 

3- Agkenaz cemaati, belli ba§li sinagoglarin delegelerinden olugan bir 
konsey olugturacaktir. Bu konsey hahambasilik tarafindan kabul edilecektir. Bu 
konsey, kendi aralannda bir bagkan sececektir. Secilen bagkan, hahambasi 
Meclis-i Umumisinin bir tiyesidir. 41 

4- Hahambasilik, Agkenaz cemaatine ayda 6000 kuru§ tutarinda odeme 
yapacaktir. Bu para, Gabelle 42 vergisinden gelen paradir. Ciinkii Agkenaz ce- 
maati, tiiketilen et icin otuz para vergi odeyecektir. 

5- Hahambagiligin, Agkenaz cemaatine verdigi 6000 kurus, cemaat mas- 
raflari, hayir ve egitim i§lerinde kullanilacaktir. 

6- Hahamba§ilik, A§kenaz cemaatine yeni vergiler koymayacak ve eski 
vergiler yiirurlukte kalacaktir. 

7- A§kenaz cemaati iiyeleri arasinda meydana gelen goriis ayriliklarim, 
hahamba§ilik cozecektir. 

8- Bu antla§ma, hahamba§ilik, tarafindan, Meclis-i Umuminin tasvibine 
arz edilecektir. Meclis-i Umumi, tasvip etmezse, ayda verilen 6000 kuru§ kaldi- 
rilacaktir. Bu antla§ma gegersiz olacaktir 43 . 

Bu uzlasmadan iki ay sonra, uzlasma onaylanmis ve 6000 kurusluk vergi 
5000 kurusa indirilmistir 44 . 

Istanbul hahambasiligi ile A§kenaz cemaatinin arasindaki bu uzlasmaya 
ragmen; Askenaz cemaati, kendi arasinda ayrilikgi olarak yasamaya devam 
etmistir. Mesela Avusturya Askanaz grubu Adat Y chouroum adini almistir. 45 

Bu antlasmadan yirmi iki yil sonra yani 26 Ocak 1912’de Askenaz ce- 
maat temsilcileri ile hahambasilik arasinda yeni bir uzlasma metni hazirlanmis- 
tir. Bu metinde §unlar yer almistir: 

1- 19 Haziran 1890’da yapilan antlasma hukmii kaldinlmistir. 


41 A. Galante , II. , 214 

42 Gabelle: Ka§er et kesim ve sati§ hakki elde etmek igin kasaplarin hahamba§iliga odedikleri 
iicret. 

43 A. Galante , II. , 215 

44 EL TiEMPO : 23.8.1892 

45 A .Galante , II., 216 
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2- Istanbul A§kenaz cemaati bir cemaat yonetimine (Hachgahot) sahiptir- 
ler. 

3- Bu cemaat yonetimi, ad-Hoc 46 organik diizenlemesine tabidir. 

4- Cemaat yonetimi, idari ve dini olarak, Tiirkiye Hahambagisina itaat 
etmektedir. 

5- Hahamba§ilik, Agkenaz Yahudilerini 4626 kurugla her ay destekleye- 

cektir. 

6- A§kenaz Yahudileri, Mare de Atra’ya ve bir muhtara sahip olacaktir. 47 

Yapilan bu uzla§malara ragmen Sefarad cemaati ile Agkenaz cemaati 

arasindaki surtu§meler sona ermemigtir. Ciinkii A§kenaz cemaatinin daha gok 
kendi Hachgahot te§kilatlarina tabii olduklari gorulmustur. Ancak Agkenaz 
cemaati bugtine kadar varligini surdiirmustur. 

4- Sefarad Cemaati: Osmanli devletinde yagayan Romaniot, Agkenaz 
veya Karait Yahudilerinin rahatligi diger iilkelerdeki Yahudileri daima Istan- 
bul’ a veya Osmanli topraklanna goce tegvik eden gok onemli bir faktor olmus- 
tur. Bunun igin XV. yiizyilin sonundan once, Osmanli topraklanna birgok 
Sefarad Yahudi grubunun geldigini soyleyebiliriz. Ancak bu Yahudiler, diger 
Yahudi cemaatlerine nazaran azinlikta idiler. Sefarad Yahudi cemaatinin Os- 
manli topraklannda gok sayilarda varliginin hissedilmesi igin 1492’de Krai 
Ferdinand ve Kralige Isabelle’in, Yahudileri, Ispanya’dan kovan fermanini bek- 
lemek gerekecekti. Ispanya Krali Ferdinand Mart 1492’de yayinladigi fermanla, 
Ispanya Yahudilerini bir daha donmemek iizere 1492 yilinin Temmuz ayi so- 
nuna kadar ulkeyi terke zorlamistir. Emre uymayanlarin mallarina el konulup, 
oldtirulecegi ilan edilmistir. 4S Bu ferman geregince ispanya’dan 200.000 Yahudi 
surgtin edilmistir. Bunlann biiyuk bir gogunlugu Osmanli Sultani II. Sultan Be- 
yazit ‘a miiracaat ederek, siginma talebinde bulunmu§lardir. Beyazit bu teklifi 
kabul etmis ve bununla ilgili valilerine bir ferman gondermistir. 49 Bunun uzeri- 
ne binlerce Yahudi, Osmanli topraklanna gelmistir. ispanya’dan gelen Yahudi- 
ler, yerle§tikleri Osmanli sehirlerinde, ticaret, doktorluk, terctimanlik gibi islerde 
dikkat gekmeye ba§lami§lardir. ispanyol Yahudileri, once Balkanlara daha son- 


46 Ad-hoc: Yahudilerin mahalle veya kasaba uyelerinin koydugu prensiplere gore yonetilme. Bu 
prensipler, sinagoglarin yonetimi, okul ve hayir kurumlarim igine alir. 

47 Journal L’Aurore , 30 Ocak 1912 

48 M. Franco , Essai sur 1’ Histoire des Israelites de I’ Empire ottoman , Depuis Les Origines 
Jusque a Nos Jours , Paris , 1897 , 35 

49 a.g.e , s, 38 
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ra Selanik, Edirne ve Istanbul’a yerle§mi§lerdi. Bir kismi Kuzey Afrika’ya, ora- 
dan da Filistin’e kadar uzanan Osmanli cografyasinda zamanla yerle§me imka- 
ni bulmu§lardir. Bu konuda ozellikle Selanik, tam bir Sefarad Yahudi merkezi 
olmustur. Daha sonra Edirne, Istanbul, Izmir ve Bursa dikkat cekici merkezler 
olacaktir. Istanbul, Yahudi kompozisyonu icin 50 k onem arz ediyordu. 1492 
Yillindan sonra Istanbul’a gelen Ispanya kokenli Yahudileri, ozellikle A§kenaz, 
Romaniot ve Karait Yahudi cemaatleri, “Ispanyol” anlamina gelen “Sefarad” 
kelimesiyle adlandirmi§lardir. Sefarad kelimesinin ibranice cogulu “Sefaradim 
yani, Ispanyollar “ anlamina geliyordu . 50 Muhtemelen Yahudi Edebiyatina bu 
kelime XV. ytizyildan sonra girmis olmalidir. Rivayetlere gore, A§kenazim ce- 
maati, Sefaradim kelimesini Sephardeim olarak telaffuz ediyordu. A§kenazlarin 
irade di§i kullandiklan bu kelimenin anlami “yaramaz” veya “kara karga” an- 
lamina geliyordu. 51 Burada kotti bir niyetten ziyade, telaffuz zorlugunun oldu- 
gunu dii§unmek daha mantikli olacaktir. Zaman icinde ozellikle XV. ytizyildan 
itibaren Sefarad Yahudi goclerinin cogalmasi sonunda, Sefarad cemaati, 
Romaniot, A§kenaz ve Karait cemaatini azinlikta birakmi§tir. Ancak, sayisal 
iistunlugun yaninda, beraberlerinde getirdikleri ytiksek egitim ve ktilttirel stan- 
dartlar sayesinde kisa zamanda yerli Yahudi toplumu icinde basi ceken sosyal 
ve ekonomik bir gug olusturduklari ve Osmanli Devletinde onemli mevkilere 
geldikleri de bir vakiadir . Boylece Ispanya’nin kaybettiklerini, ba§kalari ka- 
zanmi§ ve uzun vadede Sefarad toplumunun olaganiistii yaratici giicleri, Ya- 
hudilerin geli§mesinde btiytik onem arzetmi§tir. 52 Bunun icin, XVI. ve XVII. yiiz- 
yilda Osmanli devletinde en onde gelen hahamlar, hukukcular en seckin Ya- 
hudi doktor ve bilim adamlari, cogun lukla Sefarad kokenli olmustur. Sefarad 
cemaati, icinde ya§adiklari toplumda tisttin bir ekonomik pozisyon elde etmis- 
lerdir . 53 Osmanli toplumunda Sefarad Yahudileri, “Ladino” adi verilen “ Ya- 
hudi - Ispanyolca’si” konusuyorlardi. Bu dilin Istanbul Yahudileri arasinda 
gtinumtize kadar kismen muhafaza edildigi gortilmektedir . 54 

Sefarad Yahudileri Istanbul’ a geldikten kisa bir zaman sonra bir basim 
evi tesis etmi§ler ve Ibranice yayinlar yapmaya baslamislardir. Istanbul’da mat- 
baanin onctilugunu 1493 yilinda Istanbul’ a gelen David ve Samuel Nahmias 
karde§ler yapmi§tir. Bu matbaa 1494’ de Rabbi Jacob ben Ashe Of Toleda 


50 A.Galante , II, 219; Moshe Sevilla-Sharon, Israil ulusunun Tarihi, s, 134 

51 A.Galante , II , 220 

52 Paul Johnson , Yahudi Tarihi , gev: Filiz Orman , 2000 , s, 227 

53 Avigdor Levy , The Sephardim in The Ottoman Empire , USA , 1992s, 60 

54 ilan Karmi , Jewish Sites of Istanbul , s, 27 
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(1270-1340) ‘nun yazdigi, dini yasa olarak kabul edilen “The Four Columns” 
isimli kitabi basmi§tir. Bundan sonra, ard arda bircok Yahudi kitabi yayinlan- 
mi§tir. Bu kitaplar, tarih, bilim, siir ve mistizim alanlannda idi. 

Diger yandan Sefarad Yahudileri, Ispanyolca, Fransizca, ve diger bati 
dillerini bildikleri icin, Osmanli devlet diplomasisinde cok etkili olmu§lardir. 
Mesela, Portekiz’den Istanbul’a goc eden Dona Gracia Mendes (1510-1566) ve 
damadi Don Joseph Nasi bunlardandir. Yine Istanbul’daki Toledano, Adut, 
Franco, Benveniste, Amorilyo gibi Yahudi aileleri, Ispanyol kokenlidirler. 55 

Istanbul yerli Yahudi cemaati olan Romaniotlar, Ispanya kokenli Yahu- 
dileri cok iyi kar§ilami§lar ve onlar icin cok para harcami§lardir. Hatta bazi kay- 
naklar, Eliyau Kapsali’nin “ Tiirkiye Yahudileri (Bizans Yahudi cemaatleri ) 
yeni gelenlere gok buyiik yardimda bulundular ve paralarini cakil tasi gibi dagi- 
tarak gocmen dindaglanni yerlestirdiler.” dedigini nakletmektedir. 56 Ancak za- 
manla Sefarad cemaati ile Romaniot ve A§kenaz cemaatleri arasinda gerginlik- 
ler olmaya baslamistir. Ilk gerginlik konusu, Romaniot §OHET’in 57 , dini bilgisi- 
nin yetersizligi konusunda baslamistir. Boylece, Sefarad cemaati, bir Seferad’i 
§ohet yapmistir. Yine Tiberia Ye§ivasinin ( Yahudi ilahiyat Okulu), 
Romaniotlan kabul etmemesi, Ikinci bir gerginlik konusu olmustur. 

Romaniot kokenli hahambasi olan Mose Kapsali ve Eliyau Mizrahi’ nin 
olumunden sonra, Sefarad cemaati, ozerk bir yonetim arzu etmeye ba§lami§tir. 
Hatta Romaniot veya A§kenaz kokenli bir hahamba§i istemediklerini belirtmis- 
ler, aksi takdirde Rav Akcesi vermeyeceklerini bildirmi§lerdir. Qogunlukta olan 
Sefarad Yahudileri, hahamba§iligi ele gecirmisler ve bu durum, A§kenaz ve 
Romaniot Yahudilerini kendi cemaatleri icin, bazi hahamlan yonetici yapmaya 
kadar goturmustiir. Mesela Romaniot Yahudileri, kendi cemaatleri icin 
Y choua Candioti’yi, Abraham ben Ribbi Yamtov Yeruchalmi’yi ve Gabriel 
Ben Elia’yi haham olarak secmislerdir/’ 8 

Goriildugu gibi baslangicta Romaniot veya A§kenaz Yahudileri icin tek 
bir hahamba§i var iken; daha sonra buna Sefarad Yahudileri de katilmis, ancak 
Sefarad Yahudilerinin agir basmasi sonucu ; Romaniot ve A§kenaz Yahudileri, 
Sefarad hahambasma sembolik olarak bagli olmakla birlikte; kendi cemaat 
ba§lan tarafindan idare edilmi§lerdir. Bu durum, hem A§kenaz’lann, hem de 


55 ilan Karmi , Jewish Sites of Istanbul , s,28 

56 Moshe Sevilla- Sharon , Tiirkiye Yahudileri 1st. II. baski ,1993 s,41 

57 §OHET:Dini kurallara uygun bigimde hayvan kesimine yetkili ki§i. 

58 A. Galante , II. , 179 
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Romaniot’lann, Sefarad Yahudi toplumu icinde eriyinceye kadar devam etmi§- 
tir. Bugiin Istanbul’da ki Yahudilerin biiyuk bir bblumunii Sefarad Yahudileri 
olu§turmaktadir. 

5- Italyan Yahudi Cemaati: Istanbul’un fethi sirasinda Istanbul’da 
bulunan Yahudi cemaatlerinden birisi de “ Italyan Yahudi Cemaati” idi. Bun- 
lar, italya’dan gelen Yahudilerdi. Avigdor Levy’nin verdigi tabloya gore Istan- 
bul’da 1600 ‘lerde 209 Italyan cemaati iiyesi aile vardir. Bu Yahudilerin Ispan- 
ya kokenli olduklari 59 ve bunlarin daha cok Giiney italya’dan, ozellikle 
Pouille’den geldikleri kabul ediliyordu. Bu Yahudiler XII. yiizyilda Istanbul’da, 
Suriye’ de ve Kibns’ta ipek ticareti yapiyorlardi ve bircok tezgahlari vardi. Hatta 
Istanbul’da Poulia isminde bir de sinagoglan vardi. 60 A. Galante, G. 1. 
Bratianu’nun kitabindan 61 §u bilgiyi aktarmaktadir: “Ticari rekabet, Venedikli- 
ler, Pisans ve jenovalilar arasinda oluyordu. Dogu’nun ticareti, miizakereci bir 
grubun eline dusmustii. Bunlarin arasinda Yahudiler de vardi.” 62 Ticaretle ug- 
ra§an bu eski Yahudi cemaati, Galata’da ikamet ediyordu. Bunlar bagimsiz 
yasiyorlardi. Hahambasi Moise Kapsali’ye kar§i olu§an A§kenaz muhalefetine 
Italya sinagogu da katilmisti. Bu sirada, Italya sinagogu cemaatinin basi 
Samuel Altarino idi. Daha sonraki donemlerde, diger Yahudi cemaat gruplariy- 
la SEMIHA yani Konsekrasyon (Takdis) problemi, Almanya, Fransa, Italya, ve 
Romaniot Yahudilerinin arasini acmisti. Romaniot ve A§kenaz Yahudileri, 
Sefarad Yahudilerinin konsakrasyon’a (Takdis) onem vermediklerinden §ikayet 
ediyorlardi. Konsekrasyon, hahamlara unvan verme merasimiydi. Sefarad ce- 
maati ise, Konsekrasyonun, sadece Filistin hahamlarina ait oldugunu iddia 
ediyorlardi. 63 Onlara gore, Filistin di§indaki cemaatlerin takdis yetkileri yoktu. 
Sefarad Yahudi cemaatinin bu sekilde du§iinmesi, onlan hahamlarim secmede 
ve Semiha (Takdis) formalitesini kaldirmalarinda serbest hale getiriyordu. 64 

Kanuni Sultan Suleyman (1520-1533) zamaninda Istanbul’da Italyan 
haham Salomon Douino ya§ami§tir. Onun Sheelot ve Teshouvot (Sorular ve 


s , 26; A. Galante , II, 226; Avigdor Levy, The Sephardim 
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59 ilan Karmi , jewish Sites of Istanbul . 
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60 George Yver , le commerce et les Marchands dans 1 
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Cevaplar) isimli iki ciltlik kitabi, yazma olarak kalmi§tir. 65 Yine A. Galante, 
Rosanes’in kitabinin 163. sayfasinda, Istanbul’daki Sinagoglarin isimleri ara- 
sinda Italya §ehirlerinin Isimleri olan Messina, Sicilia, Calabra gibi isimlerin de 
bulundugunu nakletmektedir. Yine Sicilia Manastirinin yoneticileri arasinda ; 
Eliazer’in oglu haham Hafez de bulunuyordu. 66 

1633 ve 1660 yillarinda Istanbul’da cikan bir yanginda Romaniot Ya- 
hudileri ve italyan Yahudileri cok zarara ugrami§lar ve hatta bunlarin sonu 
olmustur. Sinagoglan yikilmi§ ve bu mahallelerin eski sakinleri olan Yahudiler, 
Istanbul’un diger semtlerine dagilmi§lardir. Sefarad Yahudileri ile Italyan Ya- 
hudileri arasinda hemen hemen hig fark yoktu. Bunun igin, yangindan sonra, 
Italyan Yahudileri, Sefarad Yahudileriyle birlikte ya§amaya devam etmi§ler- 
dir. 67 Ancak iki cemaat arasindaki ili§kiler zaman icinde gergin bir doneme de 
girmi§tir. Istanbul’da hala Italyan Yahudi cemaat organizasyonlari varligim siir- 
durmektedir. 

6- Yabanci Yahudi Cemaati: “ Istanbul’da bulunun Yahudi cemaat- 
lerinden biride Yabanci Yahudi cemaatidir. Baslangicta bu cemaat uyeleri, 
Galata’daki Italyan sinagoguna devam ettikleri icin, Italyan Yahudi cemaati ile 
butiinlesmis olarak kabul edilmekle beraber, durum hep boyle devam etme- 
mi§tir. Galata’daki Italyan sinagogunun tarihi, miladi II. ve IV. yuzyillara kadar 
varmaktadir. 68 

I§te 1864 yillinda Daniel Fernandes ve E. Veneziani, “ Yabanci Cemaa- 
tin” onde gelenleri olarak, “Italyan Yahudi” cemaatinin iiyesiydiler. Hahamba§i 
YAKIR GUERON doneminde Daniel Fernandes, hahamba§iliga cemaat vergisi 
odemedigi icin, Sefarad cemaatiyle ihtilafa dusmustiir. Cemaatin tutumuna 
kizan Fernandes, konseyden ayrilarak yeni bir cemaat kurmustur. Bunlar olule- 
rini Sefarad cemaatinin mezarliklarina gomuyorlardi. Ayrildiktan sonrada “Yeni 
Cemaatin” ba§i ile hahamba§ilik arasinda bir antla§ma yapilmistir. 69 

Bazi kaynaklarda “Italya Yahudi” cemaati ile “Yabancilar cemaati” aym 
cemaat olarak gosterilmistir. 70 Bunlara gore, 1865 yilinda Italya kokenli bircok 
Yahudi Sefarad cemaatinden ayrilarak “yabancilar” sinagogunu kurdular. Da- 


65 A. Galante , II. , 225 

66 A. Galante , II. , 225 

67 A. Galante , II. , 226 

68 A. Galante , II. , 226 

69 A. Galante , II. , 226 

70 Naim Giileryuz , Turk Yahudileri Tarihi , 1st, 1993 I., s, 201-203 
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ha sonra Italya Kralligi tarafindan bu sinagog taninip destek alinca bu, Yaban- 
cilar cemaati, “italyan Musevi Cemaati” adini aldi. Hatta A. Galante “1868’ de 
yeni cemaat, Istanbul Sefarad cemaatinden ayrilarak, onlarin Gabelle gelirleri- 
nin %32’sini aldiklanni ve Italyan cemaatinin boylece kuruldugunu, gittikce de 
te§kilatlanarak §air Ziya pa§a caddesinde sinagoglarini “ kurduklarini yazmak- 
tadir. 71 Hatta, ba§ka milletlerden cok sayida Yahudi ve Turk vatandasi olan 
Yahudiler, sinagoglariyla ili§kilerini ve vergilerini keserek Italyan cemaatine uye 
olduklarini, cunku Italyan cemaatinin daha az vergi aldigini yazmaktadir. 72 Bu- 
na gore durum biraz daha kari§iklik arz etmektedir. Nitekim 1895 yilinda “ 
Merkezi Yahudi Cemaati” Yabanci cemaat yoneticilerinin dikkatini, Turk va- 
tanda§i olan Yahudileri sinagoglarina almalari konusunda cekmisti. Merkezi 
cemaatin yazisina, Yabanci cemaat mensuplan §oyle bir cevap vermi§lerdi: 
Yeni statiilere gore, hicbir Turk tebasi, Italyan cemaati iiyesi olarak kabul 
edilemez. Sonuc olarak bugiine kadar Italyan cemaatinin bir parcasi olanlar, 
Italyan tebasi olamazlar. Bunlarin aynlmalari gerekir” 73 

Dikkat edilirse bu cevapta “Yabanci Cemaat” ile “Italyan Cemaat” yine 
kari§ik olarak Ifade edilmistir. Muhtemelen “ Yabanci Cemaat” bir mtiddet “ 
Italyan Cemaati” ile birlikte faaliyette bulunma ve daha sonra da onlardan 
ayrilma egilimi gostermis, ancak zaman zaman birlikte hareket ettikleri de ol- 
mustur. Nitekim 1915 yilinda EL TIEMPO gazetesi §oyle bir yazi yaymlami§tir:” 
Yabanci cemaatin bir parcasi olan Yahudiler, dini i§leri icin, hahamba§ina mti- 
racaat etmiyorlar. Bagimsiz bir cemaatin varligi, hahamba§iligin menfaatleriyle 
catismaktadir. Ozellikle evlilikle ilgili i§lerde.” 74 Aym gazete 1923’de de §u yazi- 
yi yayinlami§tir:” Bu cemaat, “Yabanci Yahudi cemaati “ ismini aliyordu. Bun- 
lar, yabanci teba’dandilar. Boyle bir teba, ulke cemaatine odeme yapmiyordu. 
Ne Kisba vergisi ne de Atala vermiyordu. Boyle bir uyenin, evlenmek ve sun- 
net merasimi igin Italyan Sinagoguna muracaat etmesi gerekiyordu.” 75 

Oldukca kan§ik bir konu olan “ Italyan Cemaati” ve “Yabanci Cemaat” 
konusu, birbirleriyle icice bulunmaktadir.” Italyan cemaati tarih olarak cok eski- 
lere dayandigi halde, “Yabanci Cemaat” Osmanli tebasinda olmayan yabanci 
Yahudileri bunyesinde bulunduruyordu. Yabanci cemaat, Sefarad Yahudi 


71 A. Galante , II. ,227 

72 A. Galante , II. , 227, Stanford Shaw, The Jews , s, 170 
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hahamba§iligina bir takim vergiler odeme gibi bir imtiyaza sahipti. Ancak, Ya- 
banci cemaat, dini i§lerini “ italyan Cemaati” sinagogunda halledebiliyordu. 
Bazen “Yabanci Cemaat” bu gibi problemler icin hahamba§iliga muracaat 
etmek zorunda bile kaliyordu. Yabanci cemaat hahamba§ililik ile yaptigi go- 
ru§mede bazi kararlara varmi§lardir. Burada da Yabanci cemaat ve Italyan 
cemaati aym cemaat olarak takdim edilmektedir. Hahamba§ilik ile “ Yabanci 
Cemaat” yoneticilerinin aldiklari kararlar sunlardir: 

1. Italyan cemaatinin tiyeleri, Galata, Beyoglu ve §i§li Italyan Yahudileri- 
dir. 

2. Bu tiyelerin isim listesi, hahamba§iliga takdim edilecektir. 

3. Uyelerin, hahamba§ilik burolarindan evlenme izni almasi ve kayit para- 
si odemesi gerekecektir. 

4. Her uye Italyan cemaatinin hizmetine girme veya girmeme hurriyetine 
sahiptir. 

5. Yabanci milliyete bagli olan butun Yahudiler, dike merkez Yahudi ce- 
maatine baglidirlar. 

6. Bu listede ismi olmayan, yeni Istanbul’a gelen her Yahudi’nin, Turk 
Yahudi cemaatine aidiyeti olmayacaktir. 76 

Istanbul Sefarad Yahudi cemaatiyle, Italyan Yahudi cemaati arasindaki 
Ihtilaf konularindan birisi de hahamba§iliga Kisba odeme §ekliydi. Mahalli ce- 
maat konseyi, Italyan cemaatine kayitli Yahudilerden bu vergiyi aimak 
istiyordu. Oysa “Italyan Cemaati” bunu kendisi toplamak istiyordu. Bunun 
kar§iliginda Hahamba§ilik veznesine belli bir meblag odeyecekti. Ancak bu 
konu, “Yabanci Cemaat” lehine hahambasilik tarafindan imzalanan bir mek- 
tupla cozulmustu. Buna gore Italyan teba, her Yahudiden, Kisba toplayacagini 
haber verecekti. 77 

Sefarad hahamba§iligi ile Italyan cemaati arasindaki gerginligi 
hahamba§ilik, karde§lik duygulariyla cozmeye calisiyordu. Bunun igin Milliyet 
farkina bakilmayacakti. Burada “musterek menfaat” uzerinde durulacakti. Ni- 
tekim 16 mayis 1923’te bir delege toplantisi yapilmistir. Bu toplantida Italyan 
cemaatin, bunyesine butun yabancilari almadigi aciklanmisti. Fakat merkezi 
Yahudi meclisi ile Italyan cemaati arasindaki problemler cozumsuz kalmi§ti. 

Hahamba§iligin liyakatini ve haklarini korumayi ana hedef olarak goren 
“ Merkezi Yahudi Konseyi” Turkiye Cumhuriyeti kanunlarina itaati ongoren su 
kararlari almistir: 


76 A. Galante , II. , 228 

77 A. Galante , II. , 229 
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23 Ekim 1923 oturumunda konseyimiz, gelecekte italyan cemaatinin 
varligini tanimamaya karar vermi§tir ve bu dogrultuda §u kararlar alinmi§tir: 

1- Italyan cemaati, bizim cemaatimizi yoneten kurallara ve kanunlara 
gore calismamaktadir. 

2- Italyan cemaati, cemaatimizin haklarina muhalefet etmistir. Bundan 
dolayi, 23 Ekim 1923 ‘te “ Italyan Cemaati” ne hitaben bir mektup 
gondermistir. 

3- Din ve kan birligi tasiyan karde§ler arasinda bu derece asinliga 
varmak uziintu vericidir. Bu cemaatin yoneticileri, inatla birlige hu- 
cum etmektedirler. Onbe§ yildan daha fazla bir siireden beri, ikna, 
iyi ili§kiler, bu konuda hicbir yarar saglamamistir." 8 

Aradan bir ay gibi bir zaman gecmeden Kasim 1923’te Meclis-i Cisma- 
niye bir antla§ma daha sunulmustur. Bu antlasmada §unlar yazilmistir: “ Ce- 
maatimizin biinyesinde Italyan himayesi altinda olan “ Yabanci Yahudi Cema- 
ati” de vardir. Bu cemaat, merkez cemaatin ve Galata, Beyoglu ve §i§li 
HACHGAHOT’sunun 79 haklarina tecaviiz etmektedir. Bunlar Fransiz, Ingiliz, 
Avusturya, Gurcti teb’ali farkli milliyetten Yahudileri de biinyelerine almakta- 
dirlar. Boylece, Italyan cemaati arasina ayrilik tohumlari ekmi§ler ve 
hahamba§iliga muhalefet etmi§lerdir. Bu yolla “Yabanci Cemaat” halkin varlikli 
sinifini etrafina toplamistir. Boylece, cemaatimizin gelirleri, hissedilir sekilde 
azalmistir. Bu durum, Italyan cemaatinin, okul, cemaat ve ktilturel faaliyetleri- 
nin azalmasina sebep olmu§tur. 80 

Goruldiigu gibi “ Italyan Yahudi Cemaati” yaninda bir de “Yabanci Ya- 
hudi Cemaati” ayrimi Osmanli yonetiminde ozellikle dikkat cekmektedir. An- 
cak “ Yabanci Yahudi Cemaati” ismi altinda anilan Yahudiler “Italyan Yahudi 
Cemaati” ile igige ya§ami§lardir. Yabanci Yahudi cemaati Turk Yahudileri veya 
Turk tebasinda olmayan gruplardan olusmustur. Zaman zaman “Yabanci Ce- 
maat” in, hem Sefarad hahamba§iligi ile hem de “ Italyan Cemaati” ile anlas- 
mazliga dustiigu gorulmektedir. Boylece Yabanci cemaat iiyeleri, Italyan Ya- 
hudi cemaatine de muhalefet ederek ayn bas cekmislerdir. Hatta onlar kendile- 
rini Turk Yahudileri olarak bile telakki etmeye ba§lami§lardir. 81 Bu konuda §u 
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Hachgahot: Istanbul hahamba§ligina bagli, Yahudilerin oturduklari mahalle veya kasaba. Mer- 
kez bolgeden kismen uzak olan bu yerle§im birimine Hachgahot bolgesi denmektedir. Her 
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olay zikre deger: 1922 yilinda italyan sinagogunda, MAFTIRIM korosu (Dogu 
muziginde dini konser veren grup),Cumartesi gtinleri konser veriyordu. Italyan 
sinagog yoneticileri buna izin vermediler. Bunun uzerine Maftirim toplulugu “ 
Knesset Israel” sinagoguna gitmeye ba§lami§lardir. 82 Bu sinagog, muhtemelen 
“Yabanci cemaate” ait bir sinagogdu. 

Sonuc olarak Osmanli devletinde ya§ayan Yahudi cemaatlerini sadece 
bunlarla sinirli tutmak dogru degildir. Bu konudaki kaynaklar, Arapca konu§an, 
Suriye, Filistin, Misir ve Kuzey Afrika kokenli Yahudileri de” Musta’ribeler” adi 
altinda ifade etmektedirler. 83 Kendilerini, §am- Emevi ve Bagdat- Abbasi Islam 
uygarliginin varisleri olarak goren Musta’ ribeler de kendi aralarinda ikiye ay- 
rilmi§lardir: Irak Yahudilerine Mizrahiyyim (Dogudakiler) ; Halep, §am ve Kahi- 
re Yahudilerine Ma’ raviyyim (Batidakiler) adi verilmektedir. 84 


82 A. Galante , II. , 232 
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Abstract 

Variety of Tongues or Can we analyse Adamish 

It would be seen that if Adamish can be perceived properly 
understanding and interpretation means that deep, comprehensive and 
detailed definition of sincere and multidimensioned relations of humanbeing 
with God, himself and almost everything in the system founded by God. If it 
was not proposed by someone before, I personally propose the term of 
Adamish. I do not believe that it is impossible to reach that point either. Just as 
the genetical analysis means comprehensive and deep understanding the 
anatomy of humanbeing and even the researches made on the fossil contribute 
to them, dialog especially between the living languages adding also the old 
languages to this caravan and proceeding this dialog in the concentrated form 
on the languages that will be selected among the essential groups of languages 
mean the righter and universal understanding and interpretation of the 
language data and the divine messages sent down in different languages. This 
also provide a proper ground for the positive approach among the religions. 


AiUUDillerin Farkliligi veya Ademce’yi Qozebilir miyiz?” “ V jl Jlidl I j* - 1 

(JaHuLd <. . ^ “‘UjA^Yiizuncu Yil axjIjII CtLg.lV' l.g"iVq-\ a_ia!c. s 

.AAA 1 j$JI j Ailll jJc. j jl jilt cjtKur’an ve Dil, Dilbilim ve Hermenotik -ViJ 

l£jj tljj 1 cA_ij^)x]! Axlll ^joi3 

Selcuk University, Faculty of Divinity, Department of Arabic Language and Literature. * 



28 




Although they were derived from the same root, there are a lot of words 
of which the root meaning had been generally neglected in use, and which 
were applied to certain objects, events or peculiarities and so were exposed to 
limitation and deviation in the meaning. These words should be confirmed. It 
should be thought that it is a fact that divine messages, taking these deviations 
into consideration, had presented the terms as a whole with their universal and 
unlimited elements in every steps as general nature of the divine messages is 
being universal. As to the fact that previous religions were sent down to one 
tribe or nation, this does not mean that their original nature was the same, this 
is mainly concerned with the form of the action of sending. The fact that this 
kind of messages contain some special rules does not effect the general nature 
of the messages to be universal and covering the whole humanbeings. 

With its sounds and words the language of the messages is alike.The 
universal saying of God can not be limited with the absolute way of 
understanding of an age. This is a very delicate point. Submission means 
searching rectitude with ability . 3 So, without any refrain from any matter, one 
must start research. Al-Qurian al-Karim, that asks us to behold how creation 
was originated 4 , says the variety of our tongues and hues is a sign . 5 It is 
indicated that creation of the heavens and earth, the variety of our tongues 
and hues are of His signs. In this context, before coming to the beginning of 
the creation we may consider that we can establish the origins of the variety of 
our tongues and hues and also the main integrates of the communication 
between our hues, tongues and religions. 

Before the life becomes colorful in every aspect, there were Adam and 
Eve and their language, Adamish. In my opinion, this language was taught as 
not only a code but also a provision which includes many abilities. According 
to one narration, iwhen Adam woke up and saw Eve near him he said my 
e§im/ i§am (ischa) / ay§em (Ai§a ). 6 It is not a coincidence that (as the narrations 
of al-Tabari about the story of The Flood are considered, Turkish, Arabic and 
Hebrew which are included in different groups of main tongues that may be 
called the Yafeszades (the Sons of Yafas), the Hamzades (the Sons of Ham) 


al-Qur’an, LXXII The Jinn, 14.- (4) - 3 
al-Qur’an, XXIX The Spider, 20.- 4 
al-Qur’an, XXX The Greeks, 22.- 5 
Kitab al-Muqaddas, Takwin, 2/23. In our tradition “Adam was intimately acquainted with Eve” - 6 

Rerer to narrations about al-Qur’an, IV The Women, 1 
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and the Samzades (the Sons of Sam) these three words in different languages 
belonging to different groups of tongue are very close to the other in the 
meaning. Eve is the life (hayah) of Adam with whom he continues and shares 
his life. I have heard from a Rabbi that Ischa and Isch had a meaning 
connected with God. He said this is life if there is, otherwise it is death. Aysh in 
Arabic means life too. The fact that name of one of the Prophet’s wives is ‘Ai§a 
may be a coincidence but this is a good coincidence in fact. The Turkish suffix 
of -m at the end of these words is a possesion pronoun. It has the same 
meaning of “my” in English and I suppose that the letters of imimi only at the 
end of the Arabic words, “Allahumm” and “Ibnum” have the same function. 
The main point which should be underlined here is to achieve the real 
purposes and aims. For instance, the rights of woman and also the man should 
be established within this frame. There is a partnership and being unseparated. 
If, I assume as a language researcher, a solution is sought in the divine 
messages with a more independent idea and research from the point of 
meaning and interpretation, it will be seen and found the common genetical 
nature of the billions of humanbeings; the compulsory and comprehensive 
general principles and aims and also interpretation and actions that have 
worked on and the ones that will work on without harming these aims and 
principles. 

Ozet 

Anlama ve yorumlamanin, eger Ademce iyi ve dogruya yakin bir gekilde 
cozumlenirse insanin, Allah'in kurdugu bir sistem icerisinde hem O'nunla hem 
kendisiyle hem de hemen her §eyle cok icten ve gok boyutlu ili§kilerinin derin 
ve kapsamli, aym zamanda gok ayrintili admin konmasi demek oldugu gortile- 
cektir. Eger daha once oneren olmamissa Ademce terimini ben oneriyorum. O 
noktaya ulasabilmenin zor oldugu kanaatini de tasimiyorum. Nasil ki genetik 
gozumlemeler insan yapisinin her yonden ve daha derinden anlagilmasi de- 
mekse, hatta fosiller uzerinde yapilan arastirmalar falan da bunlara katki 
sagliyorsa olmu§ dilleri de kervana katarak ozellikle yasayan diller arasinda bir 
diyalog ve bu diyalogun ana dil guruplarindan segilecek diller uzerinde yogun- 
lastirilarak surduriilmesi, dil verilerinin ve degisik dillerde inen ilahi mesajlarin 
daha dogru ve evrensel bir bigimde anlasilip yorumlanmasi demektir. 

Bir kokten ttiremekle birlikte kullanis esnasinda genel olarak kok anlami 
unutulan ve belli e§ya, olay veya ozelliklerin adi olarak kullanilan, dolayisiyla 
anlam simrlamasi ve kaymasina ugrayan kelimeler gok fazladir. Bunlarin yerine 
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oturtulmasi gerekir. ilahi mesajlarin bu anlam kaymalarini goz ardi etmemekle 
birlikte yine de temelde sesi, sozciigti ve sozii, biitiin agamalarinda asil evrensel 
ve sinirlandinlmamis btittinti ve ogeleri ile miikemmel seviyede sunmug olma- 
sinin dogru oldugu duguniilmelidir. Ilahi mesajlarin genel karakteri evrensel 
olmalaridir. Onceki dinlerin bir kavme gonderiligi mesajlarin ozgtin karakterle- 
rinin oyle oldugu demek degil, gonderi olayinin gerceklesme bicimi ile ilgilidir. 
Bu tip gonderilerin bazi ozel hiiktimler tagimasi mesajlarin genel karakterinin 
evrensel ve biitiin begeri kapsar bir ruh ve muhtevada olmasini etkilemez. 

Mesajlarin dili de oyledir. Allahin evrensel, daha dogrusu ezeli ve ebedi 
soyleyigi bir gagin yabana atilmamasi gereken anlama bicimiyle 
sinirlandmlamaz. Burasinin ince bir nokta oldugu kesin. Teslimiyet, eri§kinligi 
liyakat ile ara§tirmaktir . 7 Oyle olunca hie bir hususta hie bir seyden cekinme- 
den, eger cekineceksek ara§tirmayi terketmekten cekinerek ise ba§lamak gere- 
kiyor. Yaratilism bile nasil ba§ladigina bakmamizi isteyen Kur'an-i Kerim 8 dille- 
rimizin farkli farkli veya farklilasmis olmasini bir ayet olarak gtindeme getirir . 9 
Bu ayette goklerin ve yerin yaratili§i, dillerimizin ve renklerimizin farklila§masi 
O'nun ayetlerinden olarak gtindeme getirilmektedir. Bu baglamda yaratili§in 
ba§langicina varmadan once renklerimizin ve dillerimizin farklila§masimn cikis 
noktalanni renklerimiz, dillerimiz ve dinlerimiz arasindaki ileti§imin temel enteg- 
relerini tesbit edebilecegimizi dti§iinebiliriz. 

Hayat her yontiyle renklenmeden once Adem ve esi Havva ve dilleri o- 
lan Ademce vardi. Bence bu dil ogretilmi§tir ama sadece bir kodlama degil 
kodlan kullanma, geli§tirme, cogaltma, gerekiyorsa degi§tirme belki yeni kod- 
lamalar yapma yetisi ve yetkisi ile birlikte calisan bir donanim olarak ogretilmis- 
tir. Rivayete gore “Adam uyanip yaninda Havva'yi gortince e§im /i§am 
(ischa)/ay§em ('ai§a) demistir ”. 10 Ayn ana dil gurubundan tig ayn dildeki bu tig 
kelime arasindaki soyleyis ve anlam yakinligi bir raslanti degildir. Havva Adem- 
'in birlikte hayat stirtip yasayacagi, paylasim igerisinde olacagi hayatidir. “I§a 
ve i§” kelimelerinin Allah ile baglantili bir anlami oldugunu bir hahamdan isit- 
migtim. Bu varsa hayattir, degilse bliimdtir dedi. Arapga'daki ays da yasamak 
demektir. Peygamberin bir esinin admin Ayse olmasi bir raslanti olabilir ama 


Bk. Kur'an-i Ksrim, 72 Cin Surssi, 14.- 7 
Kur'an-i Ksrim, 29 Ankebut, 20.- 8 
Kur'an-i Kerim, 30 Rum 22 

Kitabi Mukaddes, Eski Ahit Yeni Ahit, Kitabi Mukaddes §irketi, Istanbul, 1993, Tekvin, 2/23. - 10 
Bizdeki rivayetler de “Adem Hawa’ya, Hawa Adem’e iinsiyet etmi§, yani yakinhk 

duymu§”,bk. Nisa suresi, l’e dair nakiller. 
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isabetli bir raslanti. Farkli dilleri ve dinleri genel ve derin bir diyaloga yaklastir- 
mamizin getirecegi ve mutlaka altini cizecegimiz asil husus esas maksat ve he- 
defleri yakalamaktir. Mesela kadin haklari bu cercevede tesbit edilmelidir, erkek 
haklari da. Ortaklik ve aynlmazlik vardir. Eger, bir dilci olarak soyluyorum, ilahi 
mesajlar icerisinde anlam ve yorumlama yonunden daha hiir bir dugiince ve 
aragtirma ile coziirn aranirsa milyarlarca insanin ortak genetik yapilari kadar 
baglayici ve kapsayici genel amag ve esaslar, ayrica bu amag ve esaslara zarar 
vermeden gali§mi§ islemis olan ve galisip isleyecek olan yorum ve uygulamalar 
goriilecek ve aranip bulunacaktir. 


ufcUil 

daULi 3 ajJJI aLio y>~ O' 3 j£*il jUajj 

tbjl ju j! jo t d a jl aJ jl 

Jjj o'sINaJlj olT jJ-'j y Jyi>- y* jyt 2jJl (j joT 

<j^ Ulp 1 I oj_&J 

.a*UI ©Lio 

e- * * * — t- e- 

v_3lj_kl l_AA3^ JS" ^JwIAjj frlj^l {j* jl liJuij J Uj 

^JlSCJ jlj l>t-C>e_vg L«-£3 jjij jl dJ-A ^3 LJ l5 S" cL« 0 ^S\3 (J>i jj^“l jl jljj3 b_J*J jjwb 

<3 LiT Owi>-!j a*J ^ jJl li| L« UIajI UJ ^JJLu*i.l 1 &jj 3 L^» dwb>-lj 

! Jl Lla^lxj ^ ^ ^1 l-^l -^-$p 

A */g $lj I lg .*.<.<.* *o Ol ^J,rg>c3 ^w\_P ^ A*Ul ^*Ap ld3^*«wU LC.j 

.Lj jla <3 ^ lAAjj l^Xgxjlj jdLplj l_AJ_&Lio ( d^Jl Aj j*AJl jjb\ jJaJI j A^AL«^» jl A^2^- jl 

^ Jjl J5" A_LU CwLxj cy* ^ Aj AA jM j J 

AA-jA>- jl tjr^J a5\j*!>U.I ^ % ^S' A\) cAjjLo-^JI c_^5sJ| 3 

( d^rl ^ I Ji ^^LJl aUp L*>lil jl v»3 j*j jl |*-I^i5l \JlS j 

^-Lvw« y»l ^UJl li-Aj. (J,l djlj-'yi ij* ^^^AaJI djj^ ^ A^ 23 J5" jJaSIj 


jFerdinand de Saussure” “ “^yOCours de linguistique generale” “ ^ ‘ - 11 

Dis Sprachen des Paradieses, Religion, Philogie, und Rassentheorie, im 19. “ 

’’Maurice 01ender“ ^jAJahrhundert” 

ll/l- 1 2/18-20 1 OlS ‘ j ‘ 37‘ 31-32^ yd' pi jail - 12 

. 9.(j^> ‘9 
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Aj^a. A^uJVl <— 


r iM * 

<3 VL*i IjolJ jji>-j L«La 1jj 3 1 jb A^JJlll j 1 Jk Jl jLU^l ld_A <3j 

^jp Li*^lS"" L^LvO-«^» ^Lp ^LC'*'^! (jljjg)' ^Lp Ij^LS l-£_3 3.-\^-l L??cJU^ Li A^vO-^jl ^y2 j*/2 >- 

.A^wUliJ j jl ^JLll 3 Lo»S^ jd\ wUp Lv ^ **> aJLj ^J l aS>LxJ1 

J-p aJLp wL> l ^“ygs aL>- a^ 23 L^j|j L^« (_ ^il ^J-s^l Li c£ ^*)^J!j! aAUI jli jij 
cj Lil jJl ^1 p ^ Ail) I ©j_4 ^-zj* jL^J*yi jjj 13 La 

Jp 0 j-^50l dJ-A ( J*«H L»3 L$™ 1 j (_£ j>-\ Lpjjij ^ j^?l L^l*J>rj L^JSrJ^j J j^?^l 

.AibLiJl ^Mll oJ_a <3 Lla 1?1 jp'j Ljjl^lsl 3-®^ L«j Lii^l jpj LijlSs^l 
aJLuj oISMp OwIa j*ji» aj jL»^SsJIj a^ jJ j-jJIj 4or jJjjjjjJl jL^J'yi oli jSl* C^jL^S^ I LoJ5^ 

.(_£ oLjLxJI j jL*o^l AjLJb Li jjiJl 0~U*j 

4 JLI — jL-1 ^y>- <LJLljM j oLaLL' ( J^ , j (c. ^L jjjil) oLu^-I <3 ji^Jt LJLs.} lil ^J,Lx]1jj 

jl b I wLaL^j L^^» $\y>r\ Jif 3 ^jLk? b4lj ^jj ISL^Jlj L«J*)Lj AjL^J'yi ( j^jjJl <3 Ll>1j L^_3 
.4_£ ^JuJl *-<-*cL-l AjoLj ^1 p L«^ j^^L? j ^Lxj^/I i*£ jy- ^ ( L^-Ljjj ) 1 ^S^ij lj^*_^ L^-3 Ll>1j ^ ^>-1 $jL*j 

A^J^ (JL^Jlj Aj Li j OL^j'yij A_ij^p aS^Ap Ul 2 jl aAU l)|j 

wLl« A^jLv^'yi l ^ y-&>- AiUl wli^j jl jj^ jA^'yi L«-£l* wl>-lj J5" *>LpLaL« Jy»l; ISL^Jlj L?rlj^«l 

J^Jl ^A aAUI j| 4 ^ ^ **i*Jl j |*j& 1 jJl <^3 *!>Lx>- 1 A-j2j ^*Jl ^ ^ L? jii>- fijLjl -Laaj ^1 Ui" wL^p 

.L 4 ^Jj>- L« ^bL^j L^3jj ^1 LxJl $.L^-1 ^ j 4 ^ J J cJLill 

L 5 ^J yy jk si c_A A^Ul 

yJi£- j L^L j\J j La jwoiJj j^^L>cll ^J,l Ju^Uil ^*)Ljj aj jiUl 0 ^LjiJl (3 

4w\^-l^ 1 -i_A 40w\^-l ^Jl AiUl ^JbAl yj ^JS^L iil_LA jl Li>-. j^r^L^-1 yj ^-jA^-«J*l 1 1 ^_ALiJl 

yu w^^Jl ^IwlLalj. Aj^Lw>tll oLiUl c r »L>e_v^l yj bJLP J AjLs^j 1 ^A Jjsr IS^Liil 0 j-A ^bjj 4 L 0 LJJ 

^LJlj ou ^j>tjlj ^j^-jJbJlj aj j^>jJ 1 jli UjIj j 4 cJlj I^Laj 4 ^ — >- t^-^x-v^l ^j5^LiAl clLw^^l 

a 1 ^\^_w^ Aj^L^-<-»aJ 1 ^ ' ®L^ AjouL^Jl j 1 J.J.^.Jl J jLp ^^/1 ^*Ap^ (_^^il 

$.L>rjj ©IjIwLLI ^3 Jj jU! y^\ Jp| a1L?1j? ^! A^>-1 jJ>r jr 4 ^ jil! a!^s^« 4_^1 j (_£ ^>-1 

,bL*3j a^L>-j ^j^jiJl OjjJfij j o U-^> aJL^JI ^jjiJl ^3 j l£ ( 3 ^*^ 
Aj J jsxjlj AjjiUlj A-j 3^1 A^j>r jJl jj^ill jS* jT^ill \jj^J £.LoixJl jb JL>- ^ ^1 P 
( 1^15" r* ji*Jl CUf>- 4 _^l) A^JuJlj A-woi*Jlj A^L^JwSr'yij A-3 j*,0~]\j A^tA^Jlj ^jL^lillj A-u^Ajjlj 
AjP 4 ^aLl«j 3 Li 4CAljwoijl dJ-Aj. y2J£j jl Lja^j A_v 2 ^j wLjs^j AjlL^- CaIjwoIj 
L^»L v3l Li ^>-1 4 wAlj^j 0 ^Ll« 1 ]Llaj. aj jjwL« aIaLww* o j>- OwLjL^- <LiL/^ L«|j ^Li^ 

1 jw!j" J Ojl. Ijwuij jl Aj1j3 j Ajljj Jy-^> j jLS" 3 jLisj'y 1 

I5"lij ^i ^ ^ ^ J-^jJl ^Oj JTj 


J S J^ll o^a ,jV 1^)^ lijli H.G. Gadamer, ^-ia^ 1-*^ aJl!] 1 jj-ai ^-_^a j-a ^jalU j jill 

_4j^jaa jj A_iiui£ t-** Ajtjl 
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l)I L*lS"j b*b«l j A«b2j j *. Jl ^*>b>-'yi boLLJl <*?■**>• l) j ^ jl*Jl Ujli lijj 

^J-<*P AJL* ^gJUj 'y L«lS^j l^^>c-vgjl b^-L* [^a/2S>tS jl lg***«*Q jl l ^ ^ 0 0) 

K< 

. ^j^bJl j^ 1?1 OlS^ Ajl bo-j3 OL^b ^ \*oS' bj-Ll 0 1 j3il j| (J jl ^A^J 'y La 

bj-Ll b? ^-L-a^-*^ -Li jJl (_£ lj ^ ^Jlj aJLaJIj j» ^ aI'j ^j-LJlj j^aiJI bJ ^jL ^Jj 
! 1 jJ>-Tj *^jl Aj lj ^*1 b» 1-La j^ C Aj jj ^J lj AjLjbJlj <L^ 1 0>r- A3b*^jlj aI? j ^^ip 

UajI j c Jb ^jP 0-b>*Jj LL3 jJl { J>^ (jj. <j^blJ ^-La ( J^'yij °L)j^ <_ iW2J 01 >11 

LL-*-»**J A A <]^Ul A3 ^Jl jl AJLj3-\Jl 0 j)l?)Jl 0 -La. ..» ^ (3 A\)l (J^jI L». jl ^J-j^-^l ^J*a1 ^P-L 

J^jljLdl (_£ ^3^ (J,| ^A b>J|j -W23 jj3 jl l-L/23 do-£3^» <-3 j>-J U 2jP b»-^_L* j*_£3 li. 1 _Aj-L/Aj 

.(1)1 jiJl (3 b-LP Aj j^La LLaj 1 lA-X^rcjJj ‘Lis^l 03lj*>U A_A3l o.jb^Jl lui-o 1 j 

»< 

bo-j3 A^-blll C^b^l ^yg A) j*_A£.bjl (j j£j*l b*3** (5 ji jp ^Jj (3 (J jJl IjjJ ^ ^ J-^bl 01 

. v b£ll (j> J%-® Jif- 

£.b>r L« ^lp ^-bJ^l jl b*S"* cji-l j j3^*J ^ U**^ J^fl ^Ij^-b^o ^ l^Lo-U ji^ 

aJ aljjJl oLyi?j (jkj-^ 5 ^*^-*>^1 br 4 ^b-k jl^" ‘bl (3^“^ t (J‘6 J5r d/^ jr^ ^ oT^aJI 

cfjij (j jl Lxki b-;^ 1 dr^'j ^ ^ <+-^j (3^' j-^ - jl j^J 

jl ji>l ^J-^l 0^*0 ^ujpx^Jl o'y^-bl tdJ-b jl b»cJ5rcj>- — \3 d^ J } ^ ^ 

.jJbJl jbi^ 


iJb^^l j 1 ^J LS^ ^ 0 ^*»L»s^Aj ^^3 — Jl — L^jl ^ ^ < ip ^ j>~ — \3 ^^ Lxj Aj 1 d^»S^ 

Jj^j jl j CL-*-jl ^jJ -Ly^ll £3 JJ ^^jJl <_JiJ y>- jl ^1 l-L&L«j! -b>“Vl ^jj U j 03 j*Jl ^jP ^ jjjl 

,-L>-^/l ^jj ^CL^*Jl ^jj -LJa^oI L« 

^^iJlj Ij^Ua^j aJ3 A31-L&1 j aJ^Jj^»j AJ4jU' A3Jj1a t _^bp b>t-j>cv5 ^^jJl 1 J^»-^ d^^^ 

03j^Jl ^jP dib^'yi ^_JT. CL-j-vJl ^jj lj3ljg^2j jl j -L>-^1 ^jj Ij^Ufl-s^l Ijy&Uilj jl j A^wiJlj 

( ^ r o. ^3 ) (_£ j^-^l A2-jl ^b^l (3 b« ^^bp 03b j c jU^'b-*> bal^^l Ij^Iaj jl jl 4^1?1 c!jJj3j jl j 

J LL— — Jl j ^C. ^^e-Jl j b^® . 3 I 3 b^ 1 _— jSj 

1 j^li jl jt-4 jjbj ^ j^Jl jl^"" jl jt-^J-L d^ 1 j^^bj Ip jJ^ !j3bij! ^Jj 

Ijy^-J ^™Jl j jl_Axi-*'*>b ^jj ^ jjij A^Sbdl cJb" j| A^Sbbl (jys^li ljb-*w>-!j bb:„l 1 -La j»-^«jj 

cjbdA«j ^bl b-Lp Ji>-*>b« b»-S^ $.1 j3aJ 1 jV-^ljjP^ Ij^S^jj j»-^J-^Jj 03bxJlj apLa!' L5 

!blP3l aJ bdsj 1 1 jJLP3l -lA3 $- % )bj'yij jb>tL«*>U jC j>«jJl jlS"" j^j 

A^j^Jlj aJLj bJl ^JjblPxLj (^y^l ^WajlII AAaJI j Jj jbli ^cb/2j -l>-lj 1-L^3 

Jlc- cus jJl J J*j>J Ji <01 UT( Hermeneutical yil ^Usj*>t! tst ) A^pUi^'yij 

.aJ^lill ot _^l 


46. ‘4^ 1 5 ‘(j?Jl O^^JO) <01^! ^l^- 14 

5-3‘u' J - 15 

75. 4 ®^3^l i 4-1 c 13to3jUll i 46 t < : 'baa]l 

47. 4 ®-^bdl 3^ 
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A.a.a AiuJVl <— i5Liai 


( J5\j AaIxaII CaL^I AjjLo^JI 0 jlil y* ^bLa OJ-b~o (1)1 y>-~**& ^i\}\3£' ^a^l jlS"^ 

Ij c ol>-^Ufl-s^Mlj toLaiSlSl ^ j^» J5"" 3 La ji^ j J^Laj 4^ jO? j^» 

Ll&. ^j»L ol*Dl Aj jLc* L J-^T *y Jij. aJ j^?1 aJL ji^JJ wL)wb»- O l.^ ,■.,*.* LjJ'j 

^ya wUaL^J ^Jj L^jLlSl) ^ ^ AjwO^l A*Ul ^1 (J y*2 jJl ^J>-l yA 3 ax*J ^Jj>-wl> b)l 3 a>c^>_U 

,y& AXxJ 3 A^A^i L UL 

y*a AP yiO*l A^LapI £.Lj 1 C->l*J ^-£3 (3 ld»&j. ©jiP' y* JW J y*^>-l AA*J ^ ^ gj (jL^o'yi 

0 ^a jljflj*yi CU-fiJl (jl Jjjl y^bj. ^Ital ^y3j^2ib| Ijjs C-A L!j. 1 ^ A^LJlj A^U-lj AJsLJI 
yj <1)1 J £yL2j ^ jA J>- jl ( J -V^l ( AjwaL^Jlj A^ali-I J AJ^lJi y^» AP ya^ll ) ol*Ul ( J5”" 3 <1)1 (J>i LS 

jl jL?T6^> ilj AAaA^I jl ( J^JtJljl (jLa^U^^l d-> yA lijji wl>-lj ( J^1 y* yJi olUSCii 

,L?>6^ljLa LilwL&l ^ Jjjy^l dJ_Aj Ajl^Jlj 6$. I yl)l 

®ly» - £ y» 


U^l 


^'-r' 


.Ail!! 


,^XJJ) y« AAP OwL^-L-*> \jT C£^*>lj ^ y3 ja (5 1 ji'j £ jil ^ y3 y» 

y»i $. j-M e. aL jliLa A>-lj CAjj^r ^Jl <jLfcS"" aLx^aj ©£.j^lij 0 J j^J ^ 

J-msA ^y* (^f c^-l^Jlj ^Ij oj^iL ^ 5 " yJl Aiill jimrenmek” ”j. 
ojljJrl ^3*-^ jmerit” a> jJ^-^fl Ail! I <3j- c5 c-^Ljrtp'yi 


j-a' $. jii 


^ j c amra 


.J-siaiJl j aJLa^I j 




lJu aJI*J| Lv^“..a,^>>c-^oj dJ_A L>. ^Ia.&Lc. U jLjco j L^iLij jl L>-i t^-r'i ©jo^ll jlior ja tLo-4 

I^Uj ^jUj M ©wb>-'j 

n< 

^5" y!lje§-im j ca^JL icha-m Jli ajI^ ci'jj li ^T 01 la 

AaS^ yjl A^Ul 3 -LosJ oLJSCJi o -L a 3 *^( AjO ^xJlj — AJwolp^ 

^jlj t^l j*Jjtj j%^li! j Lij! j*i^i! aj yti! (J j^Al 0! ,_r^!_) u myAjjAirN!j ”m 
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gEVRE PROBLEMATIC! VE DIN 


Dog. Dr. Mehmet BAYYIGIT 


Abstract 

The Problems of Environment and Religion 

The problems of environment which became interdiciplines problematic 
is a multidimensioned and a very wide subject. It is inevitable to research the 
role of religions in solving the environmental problems because of the fact that 
today it is impossible to try to understand the relations of the humanbeing with 
the environment without taking into consideration the as it had been in the 
past. 

In this article, it has been researched the historical and mental bases of 
the problematic of environment as a fact and religious perspective of God- 
humanbeing-nature relations within the context of fundamental paradigms. As 
a result, it has been seen that the environmental problems can be solved by 
means of tecnological, social, cultural and lawful measures and regulations 
alongside especiall with the moral formulations within the comprehensive 
approach. 

Tarihin hig bir doneminde goriilmedigi kadar, tabiati, dengeler sistemini, 
dolayisiyla turn canlilari tehdit eder duruma gelen cevre sorunlan, ku§kusuz 
gunumiizun global nitelik tasiyan en onemli sorunlarindan birisidir. Disiplinler 
arasi bir problematik haline gelen cevre sorunlan, 50k boyutlu ve oldukca genis 
bir konudur. 


Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Anabilim Dali Ogretim Uyesi 



40 


CEVRE PROBLEMATIC VE DiN 


Genel bir tanimla; insan faaliyetleri ve canli varliklar uzerinde hemen 
ya da sure icerisinde dolayli ya da dolaysiz bir etkide bulunabilecek fiziksel, 
kimyasal, biyolojik ve toplumsal faktorlerin toplamina cevre dedigimizde, cev- 
renin kapsamadigi hicbir alan ve sure? kalmamaktadir. Ba§ka bir ifade ile; 
canli ve cansiz varliklarin kargilikli etkilegimlerinin biitunii gevreyi olugturur- 
ken, fiziksel cevre ile toplumsal cevrenin birbirlerini tamamladiklari goruliir. 
Yani fiziksel gevresinden etkilenmeyen bir toplumsal gevre olamayacagi gibi, 
toplumsal yapidan bagimsiz, ondan etkilenmeyen bir fiziksel gevre de 
dusiinulemez. Fiziksel ve toplumsal boyutlari ile bir biitun olan gevrenin 1 ve so- 
runlannin anlasilabilmesi bu butunciil baki§ agisiyla mumkiin olabilecektir. 

Insan, toplumsal bir varliktir. Bu ozelligi ile de adeta gevrenin uruniidur. 
Iginde dogup-yasadigi sosyo-kiilturel gevre onun benligini, kisiligini olusturdu- 
gu gibi, insan-toplum, insan-tabiat iligkilerinde de yonlendirici rol oynar, 
aym zamanda ona diinya goriigu kazandirir. Bu anlamda kultiirun temel 
unsurlarindan olan din, insanin gerek toplumsal, gerekse fiziksel gevresiyle 
iligkilerinde, anlamlandirma ve tanimlamalarinda en onemli etkendir. Bu 
nedenle, insanin gevreyle iligkilerini dinden bagimsiz diigunmek, anlamaya 
galismak miimkun degildir. 

Gerek bireysel gerekse toplumsal tutumlann/vaziyet alislarm dinden so- 
yutlanarak agiklanamayacagi anlasildigmdan dinin, insanin/toplumlarin gevrey- 
le iligkilerindeki belirleyici rolii dikkate alinarak, problematigin dinsel kokenine 
ve tarihsel siiregteki degisim evrelerine bakmak, bugiinii anlayabilmek, goziim- 
leyebilmek igin temel ko§ul gibi goriinmektedir. 

Dinlerin, gevreye bakisma gegmeden once, gevre sorunlarinin tarihsel, 
toplumsal ve dugiinsel arkaplanma bakmakta yarar vardir. Her ne ka- 
dar, gevre problematiginin hatta gevre sozciigiinun toplumlarin giinluk dilin- 
de kullanimimn geyrek yiizyillik bir gegmisi varsa da, kokeni itibanyla, Bati’nin 
dolayisiyla insanoglunun biiyuk degigim/donugum siirecine girdigi Rone- 
sans'la baglayan yeni donemin, insan-tabiat iligkilerinin aldigi yeni gekille 
basladigi soylenebilir. 

Ortagag'in koyu teolojik/metafizik tutumunun getirdigi yilginlik, umut- 
suzluk, Ronesans oncesi insanlarin fizige/maddi alana siginmalarina sebep 
olmu§, Ronesans'la birlikte insanlar dikkatlerini tabiat uzerine, yeryuziine yo- 
neltmeye ba§lami§lardi. Bu olay, Ortagag insani igin esas olan istikrar ve cari 


1 Ru§sn Kele§-Can Hamamci, Qevrebilim, imge Kitabevi Yay., Ank., 1993, ss. 21-25. 
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durumun korunmasi, bunun igin de her turlti degigime ve dolayisiyla ilerle- 
meye kargi benimsenmig olan statikligin yerine ilerlemenin tercih edildigi 
donemlerin baglangici olmugtur. Descartes'in etkisiyle, ote diinyaya duyulan 
arzu bu diinyaya yonelmistir. Ama, bu diinyayi elde etmek igin, ote diinyayi 
elde etme yontemlerinin -ahlak, din, iman...- kullanilamayacagi aciktir. Bu diin- 
yada kurulacak yeryuzii cenneti, bilim ve teknigin kullanimi, bir cok 
makinalann icadi ile tabiat iizerinde tarn bir egemenlik saglanarak kurulabile- 
cektir. Boylece, geligme ve biiyumeye olan inang bir din haline gelmigtir. 2 
Copernicus (1473-1543) ile baglayip, Kepler (1571-1630) ve Galileo (1564- 
1642) tarafindan geligtirilen, Bacon (1561-1626) ve Descartes (1569-1650) ile 
felsefi temelleri atilan, Newton (1642-1727) ile zirveye ulagan bilimsel devrim 
stirecinde kadim bilgi anlayigi, hem epistemolojik-metodolojik agidan, hem 
de bilgiyi elde etmenin amaci agisindan dontigume ugramig, teolojik- 
metafiziksel temellere dayanan bilgi ve kozmos anlayisi terk edilerek, bunun 
yerini gozlem ve deneye dayanan ve amaci insanin egya ve evren iizerindeki 
egemenligini arttirmak olan profan ve sektiler bir bilim anlayisi almigtir. 3 
Descartes'dan beri, dtinyamn bizim emrimizde bir gey oldugu fikri tamamiyla 
yerlegmig durumdadir: Bu gey maddedir. 4 Anthropocentric (insanmerkezci) 
diigiincenin uriinii olan bu anlayig, kendine ozgti, pragmatik insan tipinin orta- 
ya gikmasina da zemin hazirlamigtir. 

Ortagag Hiristiyan dtigtincesine bir tepki olarak dogan bu yeni anlayig, 
zamanla ozellikle de XVIII. Yiizyilin son geyreginde ve XIX. Yiizyilda dini, ma- 
nevi ve metafizik olan her geyi reddetme egilimi gostererek, tek gegerli bilgi ve 
bilgi edinme yontemi olarak deney ve gozleme dayanan bilimsel bilgiyi kabul 
ettiginden, turn dini/metafizik anlayiglar, degerler gegersiz kabul edilmigtir. Bire- 
yin toplum ve tabiatla olan iligkileri tamamen sektiler ve insanmerkezli bir anla- 
yig uzerine bina edilmesi sonucu da, tumiiyle evrenin agkin ve mutlak bir varlik 
tarafindan yaratildigi, yine evrendeki dtizenin, dengenin ve gtizelliklerin kayna- 
ginin da agkin varligin kendisini ifade etmesi oldugu inanci, yerini Neo- 
Darwinizm’in her geyi tesadtif ve evrimle temellendirmeye galigan anlayigina 
biraktigi gortilmugtur. Bu anlayigin bir sonucu olarak insan, dogal evrim sonucu 


2 Bkz. ibrahim Uslu, Qevre Sorunlari, insan Yay., 1st., 1995, ss. 34-35, 57; Roger Garaudy, 
islam'm Va'dettikleri , 4. bs., Qev. Salih Akdemir, Pinar Yay., 1st., 1984, s. 78. 

3 ibrahim Uslu, a.g.e., s. 115; S. Huseyin Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, 2. bs., insan Yay., 
ist. 1995, ss. 205-206. 

4 Laberthonniere, Descartes Uzerine Tetkikler, Qev. Mehmet Karasan, Maarif Vekaleti Yay., 
Ank., 1959, s. 190. 
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ve tesadiifen geli§mi§; hayattaki tek amaci var olmak icin miicadele etmek olan 
bir varliga donusmustiir. Hayatta kalmanin tek ilkesi olarak miicadeleyi ve sa- 
vagmayi kabul eden bu anlayism sonucu olarak, insan akli, bilgisi ve teknoloji- 
siyle basta tabiat olmak uzere zayifa, giicsuze, az geli§mi§e ve geli§memi§e ha- 
yat hakki tanimamistir. 5 

insanin tabiati algilama biciminde meydana gelen bu farklila§ma cevre 
sorunlannin da baglangici sayilabilir. Qunkii insanin tabiata egemen olma an- 
layi§i, insan ile yagadigi cevre arasindaki uyumu bozmug, sinirsiz ve sorumsuz 
bir sekilde tabiati ve tabii kaynaklari somtirmesine doniismustur. Modern an- 
layigin en belirgin ozelligi, tabiati nesnelegtirmesi; hammadde kaynagi bir meta 
haline getirmesi ve her turlii degerden soyutlamasidir. Btittin kadim kultiirler- 
de kutsal bir boyutu olan, saygi duyulan ve belli bir olgtiyle kendisinden yarar- 
lanilan tabiat 6 somurti alani haline gelmi§tir. Erich Fromm, “somurucu tavir, 
genellikle sadistic bir ili§ki kurmayi gerektirir: Ihtiyag duydugum her §eyi ote- 
kinden zorla aliyorsam, ona soz gegirmek, egemen olmak ve onu kendi ege- 
menligimin giigsuz bir objesi haline getirmek zorundayimdir” 7 diyor. I§te bu 
somurucu tavir, tabiatla sinirli kalmami§, Darwin'in (1809-1882) dogal ayik- 
lanma varsayiminin toplum bilimlerine uygulanmasi sonucu olarak, yalnizca 
gevrenin, dogal degerlerin, yeralti ve yeriistu zenginliklerin degil, aym zaman- 
da insanin somurulmesinin de dogal kar§ilandigi bir doneme girilmistir. 8 Bu da, 
dogal olarak yeni pazar arayislarini ve sbmiirgeleri ortaya gikarmistir. 

Bilimin endiistriyellesmesi sonucu, ozellikle XIX. Yiizyila gelindiginde sa- 
nayilesmede biiyuk gelismeler olmu§, bu ytizyil, bilim ve teknolojinin hizla iler- 
ledigi, insanin kendisini gevreyi denetleyebilen tek gtig saydigi bir donem ol- 
mugtur. Bunun sonucu, gevrenin gegmige oranla daha gok tahrip edici bigim- 
de iglendigi gdriilmug, iiretim miktari, kullanilan ham madde miktan, uretim 
siirecinde gevreye birakilan zararli madde miktari eskisiyle kiyaslanmayacak 
olgiide artmistir. 9 Kendini yenileme yetenegi kabul edilen tabiatin, zamanla bu 


5 ibrahim Ozdemir, “Qevre Bilincinin Gelifiminde Qevre Ahlaki’nin Onemi”, Ank. Uni. Ilahiyat 
Fak. Dergisi , Ozel Sayi, Cumhuriyet’in 75. Yildoniimu Armagani, Ank. 1999, s. 299. 

6 ibrahim Ozdemir-Munir Yukselmif, Qevre Sorunlari ve Islam , Diyanst Ifleri B§k.Yay., Ank., 
1997, s. 63. 

7 Erich Fromm, Erdem ve Mutluluk , 2. bs., Qev. Ayda Yoriikan, Tiirkiye i§ Bankasi Yay., byy, 
1994, s. 135. 

8 Ru§sn Ksle§-Can Hamamci, a.g.e., s. 41. 

9 A.y. 
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ozelligini, kirlenmenin boyutlarinin olaganiistu artmasi sonucu, yitirmesiyle karsi 
kar§iya kaldigi fark edilememi§tir. 

Boylece tabiat, ula§ilabilecek son noktasina kadar kullamlmaya ve istis- 
mar edilmeye devam edilen bir “§ey” haline gelmi§tir. Tabii kaynaklarin 
tiikenisinin, kentsel sorunlann, dogal guzelliklerin tahrip edili§inin, cevrenin 
makine ve urunleri tarafindan ya§anmaz hale getirili§inin, psiko-sosyal sorunla- 
rin, daha ba§ka a§ilmasi imkansiz bin bir turlii ba§ka zorluklarin nedeni tabia- 
tin boyunduruk altina alinmasidir . 10 Qagda§ insan, madde uzerindeki giicii 
arttikga, ozel hayatinda ve toplum igerisinde kendini giigsuz hissetmeye ba§- 
lami§tir. Tabiata egemen olmak igin yeni ve daha iyi araglar icad ettikge, bu 
araglarin karmakari§ik agina dii§mu§ ve onlara anlam kazandiran biricik 
amaci -yani kendisini- gozden kagirmi§tir. Tabiatin efendisi oldukga, kendi 
elleriyle yapmi§ oldugu makinenin kolesi haline gelmi§tir. n Bu siireg, mo- 
dern insanin hem fiziksel hem de toplumsal cevreyle ili§kilerinin bozulmasina, 
bunun dogal bir sonucu olarak da, kendisine, topluma, tabiata yabancilasma- 
sina neden olmu§tur. 

Bati'da bu anlayi§in ve ortaya gikardigi ekolojik sorunlarin kokeninde 
Yahudi-Hiristiyan teolojisinin rol oynadigini ileri stirenler vardir. Bu konuda 
tartismayi ba§latan Lynn White Jr.'dir. O'na gore 12 ; Bati kiilturunun tabiata 
kar§i tutumunun kokleri Yahudi-Hiristiyan geleneginde, tabiatin insana hizmet- 
ten ba§ka bir varlik nedeninin olmadiginin kabul edilmesi, insanin temel rolti- 
ntin de, tabiatla uyum icinde ya§amak degil, tabiata egemen olmak §eklinde 
goriilmesidir. “Ve Allah dedi; Suretimizde, benzeyi§imize gore insan yapalim ve 
denizin baliklarina ve sigirlara ve butiin yerytizune ve yerde suriinen her §eye 
hakim olsun .” 13 Qiinku bu gelenek tarihin gordiigii en biiyuk insanmerkezli 
(anthropocentric) gelenegiydi. Bu sebeple, Hiristiyanlik, dogal ve fiziki bi- 
limlerin ortaya cikisma aracilik etmis, ama aym zamanda insanin tabiat uze- 
rindeki egemenligini de kutsalla§tirarak “somurticu bir ahlaki” beslemistir. Hi- 
ristiyanlik gelenegindeki “egemenlik” kavramina dikkat geken Henlee H. 


10 Seyyid Huseyin Nasr, insan ve Tabiat, 2.bs. I§aret Yay., 1st., 1988, s. 14-15. 

11 Erich Fromm, a.g.e., s. 12 

12 Lynn White Jr., “The Historical Roots of Our Ecological Crisis”, in Man and The Environment, 
(Eds.) WesJackson and Kansas Wesleyan, (Dubuque, Lowra: WM.C. Brown Company 
Publishers, 1971), p. 27'dennakledenler; ibrahim Ozdemir, Qevre ve Din, Qev re Bakanligi 
Yay., Ank. 1997, s. 94; Ibrahim Uslu, a.g.e., s. 48. 

13 Tevrat, Tekvin, 1/26. 
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Barnett 14 , Hiristiyan dii§iinii§iiniin, ytizyillarca bu kavramin yorumunda hatali 
davrandigini, “verimli ol, tire, dunyayi doldur ve boyun egdir” 15 anlayisim, in- 
sanlann tabiati kullanisi ve haksiz istismari icin gerekce saydigini soyler. “Gele- 
neksel Hiristiyan yaklagiminin tabiata kargi ekolojik tahribatta biiyiik bir fak- 
tor oldugunu” soyleyen Richard Quebedeaux 16 ise. ahiret tizerine yiiklenen 
anlamin, dtinyaya lakaytlik ve hatta istismara yol agtigini belirtir. 

Btittin bu ve benzeri iddialar Bati'da biiyuk tartigmalara neden oldu, 
Yahudi ve Hiristiyan diigiiniirleri, bu argtimanlann ilk bakigta dogru gibi go- 
riinse de, Incil ve Tevrat'in biitiinciil bir baki§ acisiyla degerlendirilmedigini, 
cevre bunalimindan Hiristiyanligin sorumlu tutulamayacagim, §ayet tarihte bir 
sorumlu araniyorsa bunun Hiristiyanligin o donemlerdeki yorum ve algilanis 
bigimiyle ilgili olabilecegini ileri surmu§lerdir. Qiinkii, bu kargi tezlerin yam 
sira, Hiristiyan gelenegi iginde bir 50k gevreci gorti§ ve yorumlara da rast- 
lamak mumkiindur. 17 Ancak, btittin bu tarti§malarin sonucunda, Hiristiyan dti- 
§tinti§tinde kokten bir lslahatin gtindeme geldigi de bir gercektir. Ciinkii, ilk kez 
Hiristiyan bilginleri “egemenlik”e yiiklenen anlami yeniden tanimlamaya ve 
boylece entropik dtinya gortisti icin ilahi temelleri olu§turmaya basladilar. E- 
gemenlik tabiatin sbmiiriilmesini degil, tabiat tizerinde kahyaligi ifade etmek- 
tedir. Barnett, “Kilise ve Ekolojik Bunalim” adli eserinde, Incil'deki insan 
yorumunun yerytizuntin bakicisi, bekcisi ve koruyucusu oldugunu soyler. 
Barnett'e gore, bir kahyanin ilk gorevi “vefadir, zira ba§kasina ait olan §eylere 
bakar.” 18 Bu yiizden insanlar, diinyada Tann'nin yarattiklarini koruyan halife- 
leri olarak davranmalidir. Ciinkii bu ahit, insanlari, ttim yaratiklar varliklarini 
aym kaynaga, Tanri'ya borglu olduklari igin e§it olmalarina ragmen, sorumlu- 
luklari nedeniyle farkli kilar. Frangis Schaeffer, “Kirlenme ve Insanin Oliimii” 
adli eserinde 19 belirttigi gibi, bu fark, insanlarin Tann'nin suretinde yaratil- 


14 Hsnlee H. Barnett, The Church and the Ecological Crisis, (Grand Rapids, Mich.Erdmans, 
1972), ss. 69-79'dannakleden; Jeremy Rifkin ve Ted Howard, Entropi: Dunyaya Yeni Bir Ba- 
ki§, Qev. Hakan Okay, Agag Yay., 1st., 1992, s.254. 

15 “Ve Allah onlari miibarek kildi ve Allah onlara dedi: Semereli olun ve gogalin ve yeryuzunu 
doldurun ve onu tabi kilin ve denizin baliklarina ve goklerin ku§larina ve yer tizerinde hareket 
eden her canli §eye hakim olun” Tevrat, Tekvin, 1/28. 

16 Richard Quebedeaux, The Young Evangelicals (New York, Harper-Row, 1974), s. 127- 
128'den nakleden, Jeremy Rifkin ve Ted Howard, a.g.e., s. 253. 

17 ibrahim Ozdemir, a.g.e., ss. 95-96. 

18 Henlee H. Barnett, a.g.e., ss. 78-81’den nakleden J. Rifkin ve Ted Howard, a.g.e., s. 225. 

19 Frangis A. Schaeffer, Pollution and the Death of Man, The Cristian View of Ecology (Wheaton, 
III., Tyndale House, 1970) ss. 49-50'den nakleden ; Jeremy Rifkin ve Ted Howard, a.g.e., s. 
255-256. 
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malan ve Tann'nin diger yaratiklari iizerinde kahyalik sorumlulugunun insanla- 
ra verilmesinden kaynaklanir. Bu nedenle, insanlar, diger tiim varliklara e§it 
ve bagimli olarak tabiatin bir pargasi, aym zamanda dogayi korumak ve ba- 
kim igin sorumluluguyla tabiattan ayridir. Insanlar bu iki ili§kiyi kabul edip, 
sadakat gosterirlerse ahitlerine bagli kalirlar. Ancak, insanlar Tanri'nin yara- 
tiklarini, kendi mallari gibi, Tanri adina degil de kendi amaclan igin kullanirlar- 
sa ahdi bozmus ve Tann'ya isyan etmi§ olurlar. 

Boylece, insan-tabiat ili§kilerine kokten degigik bir yorum getiren Hiristi- 
yan bilginler, tabiati bir meta, somurulecek bir “gey” olarak gormek yerine, 
kutsal boyutu vurgulayarak, kahyalik ve koruyuculuk biciminde yeni bir ege- 
menlik goriigleri ile geleneksel Hiristiyan teolojisi ve gegen birkag yuzyilin 
mekanik dtinya goriigiinden ayrilirlar. Bu yeni anlamlandirma ve yorum, 
insan-tabiat-Tanri iligkilerinde yeni bir “Hiristiyan Reformasyonu” olarak nite- 
lendirilebilir . 20 

Tarih boyunca yeryuzu bir gok uygarliklarin ve dinlerin varligina §ahit 
olmugtur. Ancak, biitun kadim uygarliklarda ve geleneklerde Bati uygarli- 
ginin insan-tabiat ili§kilerindeki problematigin yasanmadigim goruyoruz. U- 
zakdogu Cin, Japon uygarliklanyla, Hind uygarliginin; Budist, Taoist, §intoist, 
Konfiigyanist, Hinduist... tiim geleneklerinde tabiata kar§i bir baglilik, saygili 
tutum sonucu giiglu bir sembolizm duygusuyla kozmos, metafiziksel gergeklere 
agilan bir kapi olarak kabul edilmis, diinyamn amprik anlamda degil, metafizik- 
sel anlamda bilinebilecegi inanciyla, tabiat kutsal ve Tanrisal bir yapi olarak 
goriilmus 21 , her §eyin birbirine bagimliligi, biitunlugii ve bolunmezligi temel 
diisunceleri olmustur. Bu nedenle, btittin kadim geleneklerde, gunumtize kadar 
metafiziksel tutumlann siirekliligini korumasi sebebiyle, Bati uygarliginin or- 
taya gikardigi ekolojik sorunlar olu§mami§tir. 

Islam uygarliginin temeli olan Islam'in gevre anlayisimn temel ilkelerini 
Kur’an-i Kerim’de aramak gerekir. Islam’da Allah-insan-tabiat ili§kilerinin nasil 
dtizenlendigine bakildiginda, S.H.Nasr'in ifadesiyle 22 ; ttimuyle evrenin “mak- 
ro-kozmik vahiy” olarak nitelendirilebilecek ozelliklere sahip oldugu goriilur. 
Insana indirilen vahiy (Kur'an-i Kerim), yine Allah'in bir kitabi olan kozmik 
vahiyden ayn dusuniilemez. Ciinkii, evrendeki tiim canli ve cansiz varliklar, 
tabiat olaylan Allahin ayetleri (isaretleri, sembolleri, delilleridir. “§tiphesiz gok- 


20 Jeremy Rifkin ve Ted Howard, a.g.e., s. 258. 

21 Bkz. S. Huseyin Nasr, a.g.e., ss. 104-118. 

22 A.e., s. 121. 
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lerde ve yerde inananlar igin bircok ayetler vardir. Sizin yaratili§inizda ve Al- 
lah'in yeryiizune yaydigi canlilarda, kesin olarak inanan bir toplum igin ibret 
verici i§aretler vardir. Gecenin ve gundiizun degigmesinde, Allah'in gokten in- 
dirmis oldugu rizikta (yagmurda) ve olumunden sonra yeri onunla diriltmesin- 
de, aklini kullanan toplum icin dersler vardir.” (45/3, 4, 5; Aynca bkz. 2/164; 10/6; 
16/12) 

Allah her §eyin yaraticisidir. “O goklerin ve yerin e§siz yaraticisi- 
dir...” (6/110; 15/85) O yaratmadan sonra kogesine gekilmi§ degildir. “... Her 
an yaratma halindedir.” (55/29) Goklerde ve yerde canli-cansiz biitun varlikla- 
nn sadece yaraticisi degil, aym zamanda sahibi ve malikidir de. “Gokte ve yer- 
de ne varsa hepsi Allah'indir ve Allah her §eyi kusatmistir.” (4/126; 24/42) 

Yeryuziinde her §ey insan icin yaratilmi§tir. (2/29) Yer, gok ve bunlar a- 
rasindakiler bo§una yaratilmamistir. (21/16) Her seyin yaratili§ gayesi vardir. 
Hig bir §ey bo§ ve anlamsiz degildir ve her §ey hikmetler ve fayda saglamasi 
igin yaratilmigtir. Allah'in en giizel bir §ekilde yarattigi miilkunde, insan 
gecici bir sure kalarak (2/36), imtihan edilecektir. (11/7) Bu amaca matuf ola- 
rak gokler ve yerytizu insana bir emanet olarak (33/72-73) verilmistir. 

Yeryuzti sadece insanoglundan ibaret degildir. Kur'an, insana hitap ettigi 
gibi, evrene ve diger canlilara da hitap eder. Bir anlamda tabiat, Kur'an vahyi- 
ne katilmaktadir. Allah balarisi ve karinca gibi hayvanlara vahyettigini bildi- 
rir, bazi hayvan ttirleriyle bitki ve agaclara yemin (kasem) eder. Yine, tabiat 
varliklanni (yildizlan, ayi, giinesi, bitkileri...) §ahit tutar. Kur'an, ne tabiat ile ta- 
biatustii arasinda, ne de insanlar ile tabiat alemi arasinda kesin bir sinir cizmez. 
Kur'an 'm getirdigi ve egittigi mh, tabiat alemini fethedilebilecek ve boyun egdiri- 
lecek bir dii§man olarak degil; aksine onun diinya hayatinda ve hatta bir mana- 
da nihai kaderinde yer alan, dini hayatinin ayrilmaz bir parcasi olarak kabul 
eder. 23 Cunkii, biitun varliklar daimi surette Allah'i “lisan-i hal” ile tesbih, bii- 
yiikliik taslamaksizin da O'na secde ederler. “Yedi gok, yer ve bunlarda bulu- 
nan herkes O'nu tesbih eder. O'nu tesbih etmeyen higbir §ey yoktur. Ne var ki 
siz, onlarin tesbihini anlamazsimz...” (17/44; Bkz.24/41; 57/1; 62/1) Gormez 
misin ki, goklerde ve yerde olanlar, giines, ay, yildizlar, daglar, hayvanlar ve 
insanlann bir cogu Allah'a secde ediyor...” (22/18) “Goklerde bulunanlar, yer- 
deki canlilar ve biitiin melekler, buyukliik taslamadan Allah'a secde ederler.” 
(16/49; Bkz.55/6) 


23 S. Huseyin Nasr, “islam ve Qevre Bunahmi”, Islami Ara§tirmatar, C.4, S. 3, Ank., 1990, s. 157 
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Esasta insan ile diger varliklar birbirlerine yabanci ve ayri varlik alan- 
lari tegkil etmezler. “Mahlukat”in bir parcasi olmasi sebebiyle insanla diger 
varliklar arasinda bir fark yoktur. “Yeryuzunde yiiriiyen hayvanlar ve (gokyii- 
ziinde) iki kanadiyla ugan ku§lardan ne varsa hepsi ancak sizin gibi topluluk- 
lardir.” (6/38) 

Ancak, Allah kendisine verdigi meziyetlerle insani diger varliklardan 
farkli ve ustiin kilmistir. Allah'in biitiin isimleri kendisine ogretmesi (2/31), yer- 
yiiziinde kendisinin “halife”si (vekil, temsilci) yapmasi (2/30), onu “mahlu- 
kat’hn en §ereflisi yapar. Ve bu ozellikleriyle insan evrende ozel bir konuma 
yukselir. “Biz, hakikaten insanoglunu san ve §eref sahibi kildik. Onlari karada 
ve denizde tasidik; kendilerine giizel giizel nziklar verdik; yine onlari, yarattik- 
lanmizin bir gogundan cidden ustiin kildik.” (17/70) 

Yine de, insanin diinyadaki bu ontolojik mertebesi, diger varliklardan iis- 
tunliigii, kulluk bilincini yerine getirmesiyle rniimkiin olabilecektir. Ciinkii o, 
her seyden once Allah'in bir kuludur ve O'nun “kavli ve kevni vahyi”ne gore 
yasammi diizenlemek, istikamet iizere olmak zorundadir. 

Insanin “esref-i mahlukat” olmasi sebebiyle tabiat insanin yararlanmasi 
igin onun hizmetine ve emrine verilmigtir. “Allah'in, goklerde ve yerdeki (nice 
varlik ve imkanlari) sizin emrinize verdigini, nimetlerini agik ve gizli olarak size 
bolca ihsan ettigini gormediniz mi?” 24 (31/20) 

Boylece Islam, insanla tabiati birbirinden biisbiitiin ayirmadan, butiinciil 
bir “evren” goriisunii korumus, kozmostaki ve tabiattaki diizenin damarlarinda 
ilahi bagigin, bereketin aktigina dikkati gekmigtir. Insan a§kin ve tabiatiistii 
olanin pegindedir ama, arkaplanda, inayete ve tabiatiistiine aykiri, dindigi 
bir tabiat soz konusu degildir. Insan igin tabiat, kendisinden yararlanmamn 
yam sira, bir “tefekkiir” alani, ona bir “haber” ulagtiran geni§ bir semboller 
hazinesidir. 25 

Ne var ki, insan, kendisini farkli ve ustiin kilan gorev ve sorumluluk a- 
lanini ihmal etmesi halinde degerini de, hazinesini de kaybetme tehlikesiyle 
kar§i kargiya kalir. Zaten tabiat, kendisinin sorumsuzca somiiriilmesine tepki 


24 Bir §eyin bir kimsenin emrins verilmesi ile, ya o kimse o §eyden yararlanmaya yetkiyi kilinir, 
ya da o §ey o kimseye yarar saglasin ve onun gikarlarina hizmet etsin diye bir kanun ve diizene 
tabi tutulabilir. Allah, gokler ve yerdeki her §eyi insana bir ve aym anlamda musahhar kilma- 
mi§, hava, su, ate§, bitkiler, hayvanlar, madenler gibi bir gogunu birinci anlamda; gune§, ay... 
vs. ikinci anlamda musahhar kilmi§tir. (Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, C.4, insan Yay., 1st., 1987, 
s. 299) Aynca konu ile ilgili bkz. ibrahim, 14/32-33; Hac, 22/65; Miilk, 67/15; Casiye, 45/13. 

25 S. Huseyin Nasr, a.g.e., s. 122. 
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vermekte, adeta insanoglunu cezalandirmaktadir. “Ba§iniza gelen herhangi 
bir musibet, kendi elleriniz yuziindendir...” (42/30) Kirlilik 26 , nesli tiikenen hay- 
van ve canli tiirleri, collesme, ozon tabakasinin delinmesiyle ultraviole lsim 
sagnaklari, orman yanginlari, asit yagmurlan, kurakliklar, seller... toplumsal 
denge sorunlan, aglik, aids, mezhebi gati§malar, yoksulluk, somuru... Biitiin 
bunlar ve daha niceleri insanin kendi i§lediklerinin sebep oldugu, olmaya de- 
vam ettigi sonuclar degil midir?”Insanlann bizzat kendi i§ledikleri yuziinden 
karada ve denizde diizen bozuldu, ki Allah yaptiklannin bir kismini onlara tattir- 
sin; belki de (tuttuklari kotii yoldan) donerler.” (30/41) 

Allah, insanin kendi irade ve eylemlerinin sonucu ortaya cikan “fesafin 
(bozulma, diizensizlik, kaos, teror) bir kisminin diinyada ibret olsun diye kar§ili- 
gini verirken, fiziksel ve toplumsal cevrenin bozulmasina sebebiyet verenlere 
asil cezayi “hesap gunii”nde verecektir. 

Cunkii, her sey bir olcu dahilinde bir denge ile yaratilmistir. (54/49) Can- 
li-cansiz tiim evreni ku§atan bu dengeyi, insanlarin fiziksel-ruhsal ihtiyaclanni 
kar§ilayan bu sistemi, diizeni bozmaya (55/8), fesat cikarmaya kimsenin hakki 
yoktur. Allah bozgunculugu sevmez. (2/205) 

Insan olmak demek, yeryuztinde Allah ’in halifesi olma konumunun ge- 
rektirdigi sorumlulugun bilincinde olmak demektir. Allah'a kullugu, yani O'nun 
buyruklanna ve kurallanna uymayi yadsiyan bir insanligin giicunii sinirsiz, 
ko§ulsuz, gikarci, bencil giidiilerle kullanmasi halinde tabiat igin bundan da- 
ha tehlikeli bir sey yoktur. Yine, kendisini artik Allah'in kulu olarak gormeyen 
ve bundan dolayi da kendisinin otesinde bir varliga biat etmeyen bir 
halifetullah'tan daha tehlikeli bir varlik yoktur. 27 

Insanin sahip oldugu dtinya g6ru§ii ve deger yargilarinin cevresiyle olan 
ili§kilerinde temel belirleyici oldugu gozoniinde bulundurularak, cevre sorunla- 
nnin sadece teknolojik onlemler ve yasal diizenlemelerle coziilemeyeceginin 
anla§ilmasi uzerine, konunun ahlaki boyutu giindeme gelmistir. Bunun sonucu 
olarak, insan-tabiat ili§kilerini ahlaki bir baglamda aciklamaya, uyumu yeniden 
kurmaya yonelik bir “cevre ahlaki” olu§turulmaya ba§lanmi§tir. 28 


26 1952 yili aralik ayinda Londra’da kirli hava nedeniyle bir hafta iginds 4000 ki§i ya§amiru 
yitirdi. (Ru§en Kele§-Can Hamamci, a.g.e., s. 15) 

27 S. Huseyin Nasr, a.g.m., ss. 161-162. 

28 Gsni§ bilgi igin bkz.ibrahim Ozdemir, a.g.m., ss. 295-317; ibrahim Ozdemir, “Qevre-Ahlak 
ilifkisi”, Felsefe Dunyast, S.14, Ank., 1994, ss. 49-60. 
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Cevre problematiginin bir olgu olarak tarihsel, diigunsel kokeniyle, dinle- 
rin Tanri-insan-tabiat ili§kilerine baki§im, mumkiin oldugunca temel paradig- 
malari cercevesinde tespit etmeye calistigimiz bu aragtirmamizin 29 sonunda; gii- 
numuzde evrensel bir nitelik kazanan ve insanligi ve ekolojik dengeyi tehdit eder 
hale gelen cevre sorunlannin arka planinda, Ronesans ve sonrasi Bati'da orta- 
ya gikan ve biiyuk degigime sebep olan yeni “egemenlik” anlayiginm once 
dugiinsel alanda/planda, daha sonra da bu anlayigin endustriyellegmesiyle 
ortaya giktigi soylenebilir. Insan-tabiat ili§kilerindeki bu yeni anlayigin geleneksel 
Yahudi-Hiristiyan geleneginden kaynaklandigi hususundaki tartigmalarda bir 
sonuca ula§ilamamakla birlikte, egemenlik yerine “kahyalik ve koruyucu- 
luk”un esas alindigi, lslah edilmig yeni cevreci bir teolojik anlayis ortaya cik- 
mi§tir. 

Bati uygarliginin digindaki biitiin kadim uygarliklarda, geleneklerde, 
bilhassa Hind, Qin ve Japon dinlerinde, §ani yiice, kutsal bir tabiat anlayi§inin 
oldugu, bu dinlerin neredeyse “ekolojik dinler” denilebilecek ozelliklere sahip 
oldugu soylenebilir. 

Islam'da ise, tumiiyle evren Allah'a aittir. O, her §eyin yaraticisi, sahibi 
ve malikidir. Yeryiizu insana gegici bir sure, imtihan igin, emanet olarak 
“musahhar” kilinmi§tir. Insana emaneti en iyi bir gekilde korumasi ogtit- 
lenmi§, fiziksel ve toplumsal hayatta fesat gikarmamasi, bozgunculardan 
olmamasi istenmistir. Bu sebeple gerek kadim uygarliklarin ve geleneklerin ve 
gerekse Islam uygarliginin bugunkii anlamda gevre sorunlari olmamistir. 

Ancak, giiniimuzde gevre sorunlari sadece modern bati toplumlarim ilgi- 
lendiren bir sorun olmaktan gikmis, evrensel bir boyut kazanmistir. Dolayisiyla, 


29 Konunun dinsel boyutuyla ilgili ulkemizde bir literatur olu§maya ba§lami§tir. Refsranslarimizin 
di§inda gorebildigimiz ilgili gali§malar: Mehmet Bayraktar, Islam ve Ekoloji, Diyanet I§1. B§k. 
Yay., Ank., 1992; Ibrahim Canan, Islam’da Qevre Sagltgi , Cihan Yay., 1st., 1986; Kemal Atik, 
Kur’an ve Qevre, E.U. Yay., Kayseri, 1992; Turhan Giinay, Islam ve Kur’an’da Agag, Ye§il ve 
Toprak, Tema Vakfi Yay., 1st., 1995; Faruk Gurbiiz, Kur’an’da Denge, Denge Yay., 1st. , 1997; 
Izzet Er, “Musliiman ve Qevresi”, Altmoluk, S. 16, 1st., 1987, ss. 18-19; Musa K. Yilmaz, “Qev- 
re Kirliligine Bir Ba§ka Agidan Baki§”, Diyanet Ilmi Dergi, C.27, S.3, Ank., 1991, ss. 37- 
57;Talat Sakalli, “Hadisler Agisindan Qevre Israfi”, Diyanet Ilmi Dergi, C.27 , S.33, Ank.1991, 
ss. 59-65; Sadik Kilig, “Vahiy Agisindan Qevre Bilinci”, Yeni §afak, 10.10.1995; Orhan Qeker, 
“Islam’da Qevre Sagligi”, Ilim ve Sanat, S.38, 1st., 1995, ss. 76-82; Naci Kula, “Kur’an I§iginda 
insan-Qevre Ilifkilerinin Ruh Sagligi Agisindan Onemi”, U.U.IIahiyat Fak. Dergisi, C.9, S.9, 
Bursa, 2000, ss. 361-376; Insan ve Qevre, Sempozyum Tebligleri, insanliga Hizmet Vakfi 
Yay., 1st., 1992 iginde; A. Riza Temel, “islam’a Gore insan-Qevre ilifkisi”, ss. 69-82; Servet 
Armagan, “islam Qevre Hukukunun Genel Esaslari”, ss. 243-259... 
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boylesine global bir problematigin cozum cabalannm da aym olciilerde olmasi 
kacmilmazdir. 

Bugiin anlasilmistir ki, cevre sorunlari ancak butiinsel bir yakla§imla co- 
zumlenebilir. Bu butiinsellik icinde ahlaki yakla§im ve dini kurallar, ozellikle 
Islam'in Allah merkezli ogretisi onemli bir rol oynayabilecektir. Hans Freyer'in 
dedigi gib i 30 , modern donemlerin kendini ya§atan enerji birikimlerine (komur, 
petrol, uranyum...) ihtiyaci oldugu kadar, ruhsal ve manevi enerji birikimlerine 
de ihtiyaci vardir. Bu manevi birikimleri i§letmek, onlan toplum duzeninin 
yeni formlari igine akitip verimli kilmak; asil yapilmasi gereken bu olmalidir. 
Bugiin bu, yeryiiziinde butiin uluslara dii§en bir gorevdir. Bu gorev, biitiin ulus- 
lari ilgilendirdigi gibi, tarihimizin gelecegi de bu gorevin yerine getirilmesine bag- 
lidir. Bunun igin ekonomik, sosyal, kultiirel, yasal goziimleme ve dtizenleme- 
lerin yam sira bilhassa ahlaki/manevi formiilasyonlar ve ortak platform olus- 
turmak igin dinler arasi diyaloga da ihtiyag vardir. 


30 Hans Freyer, industri Qagi, Qev. Huseyin Batuhan, i.U. Ed. Fak. Yay., 1st., 1954, ss. 50-51. 
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Abstract 

The Principle of Wholeness and Activity of Religious Sense in 

Education of Pre-school Child 

There is no doubt that children are the most important component of 
families. Every parent wish to educate their children according to the latest 
technology and environment. Needless to say that spiritual environment is 
crucial for children’s education as well as physical environment. In this sense 
children shold be educated in terms of religious sense, from emotional, 
spiritual, mental aspects. In this article we targeted age 4-5 by saying pre- 
school child. It is suggested that children have some feelings naturally, such as 
fear, happiness, hope, sadness etc. Within this context sense of belonging is a 
sense just like other feelings. Then it has to be educated like other senses. 
Because it is a natural sense and comes from religious feeling. 


1. OKULONCESI DONEMDE BIREY, AiLE VE DIN DUYGUSU 

Ailenin en degerli varliklan olan cocuklann dini duygulan ve egitimleri 
konusundaki cagdas geli§meleri bilimin lsigmda izlemek gerekir. Okul oncesi 
cagdan kastimiz 2-5 ya§ gruplannda bulunan cocuklardir. Ulkemizde bu yas 
gruplarindaki cocuklardan bir kismi ailede, diger bir kismi da okul oncesi ku- 
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rumlarda egitilmektedir. Turk Milli Egitim Sistemimiz icinde gerek okul oncesi 
egitimin amaclannda ve ilkelerinde, gerekse 1739 sayili Milli Egitim Temel Ka- 
nununda, cocuklarin beden zihin ahlak, ruh ve duygu bakimindan dengeli ve 
saglikli gekilde geli§mi§ bir kigilige ve karaktere sahip olarak yetistirilmeleri he- 
deflenmektedir. Cocuklardaki bu dengeli geligmeyi saglayabilmek igin, bir egi- 
tim kurumu olan aileye yani anne-babaya oncelikli biiyiik gorevler diismekte- 
dir. 

Okuloncesi donemi yasayan cocuklardaki geligmeler psikoloji ve pedago- 
jinin tespitlerine gore cok yonlii olarak devam eder. Genellikle ikinci yaglarda 
konugmaya baglayan cocuklar, iicuncu yagtan itibaren ya§adiklari aile ortami- 
nin ve cevrenin ozelliklerine gore yava§ yavas sozctiklerle, heyecanla, merakla, 
sevgi veya korkuyla da olsa bilingsiz bir bicimde ilgilenmeye, konu§maya bas- 
larlar. Cevreleriyle ili§kilerini de gelistirerek devam ettirmek isterler. 3-4. ya§lar, 
cocuklarin telkin almaya ve taklit yapmaya, benzetisim kurmaya mtisait olduk- 
lan donemdir. Bu yillar aile ortaminda bireyin egitimi acismdan son derece 
onemlidir. Gorduklerini ve duyduklanni yapmak ve ogrenmek isterler. Dor- 
diincu yas, cocuklarin hayallerinin giiclenmeye ba§ladigi donemdir. Bu do- 
nemde gercekte ya§adiklarini gorduklerini, kendi zihninde kurup gelistirdigi 
hayalleriyle kan§tirabilirler.Dolayisiyla bu yas cocuklannda cok yonlii geli§me- 
ler gozlenmektedir. Pek cok duyguya sahip olan birey, din alaninda da gordtik- 
leriyle, duyduklariyla bilingsiz olarak da olsa ilgilenmektedir. Bu donem cocuk- 
lannda dini uyanmanin ve din duygusunun hareketlenmesi, yasadiklari aile 
ortamina bagli olarak kendini gosterebilmektedir. Din Duygusunun cocuklarda 
ne zaman olu§maya basladigi, nasil bir siirec izledigi konusu bilimin ve bilim 
adamlarimn ugra§ alanina girmistir. Din duygusunun cocuklarda erken donem- 
lerde ba§ladigini ileri suren bilim cevreleri oldugu gibi, bu duygunun geg ya§- 
larda (12-15) basladigim one siirenler de olmustur. Bati Egitim Diinyasinda 
W. James, Erasmus,, Spencer, Scheler, Herbart, Frobel; Islam Diinyasinda Ibn 
Sahnun, Farabi, Ibn Sina, Imam §afii, Gazali ve Mevlana gibi bilim adamlan 
din duygusunun gocuklarda erken donemlerde basladigim ileri siirerken, 
H.Lisager ve J.J. Rousseau gibi dtistintirler de dini duygunun geg basladigim 
one stirmiislerdir. 

Bu iki gortigti keskin gizgilerle ifade etmek yerine, bireyin yetistigi aile- 
deki ktilttirel ortam ile gevresi, bu konuda belirleyici rol oynamaktadir. Qtinkii 
bireyin ilk yillari aile ortaminda gegmektedir. Aile ortami gerek formel ve gerek- 
se informel yoniiyle gocugun diinyasindaki ilk egitim kurumudur.Ozellikle soru 
yoneltmede psikologlara gore altin gagim yasayan 4-6 yaslardaki gocuklarda 
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kendiliginden olu§an duygular arasinda din duygusu da bulunabilmektedir.Bu 
duygu diger duygular gibi cocugun fitratinda potansiyel olarak vardir, uygun 
ortamlarda kendini gosterebilmektedir. Din duygusunun uyanisi ve hareketlili- 
gi, gocugun zihni ve ruhi geli§imi ile aym donemlere denk geldigine i§aret e- 
denler de bulunmaktadir. 1 

Cocuklardaki dini duygu, ruhi geli§imleri ve ruh sagliklari acismdan da 
onemlidir. Ciinkii onlarda dine kar§i bir egilim vardir. Din Psikolojisi alaninda 
yapilan ara§tirmalar, cocugun ruhen dine yabanci olmadigim, aksine onun da 
kendine gore bir dini inancinin oldugunu vurgulamaktadir. Aym sekilde peda- 
gojik tecriibeler de cocukta biiyiik bir dini potansiyelin varligini ortaya koymus- 
tur. 2 Cocuklann Allah inanci ile kar§ila§malari kiiciik ya§larda ba§lamaktadir. 
Bu kar§ila§ma cocugun diinyasinda oldukca duygusal bir zenginlik kazandir- 
maktadir. Bu onun Allah ve din ile ilgili hususlari ogrenmek icin gosterdigi ozel 
ilgiden daha iyi anla§ilabilir. Bu ozel ilgi cocuklari zamanla duygusal olgunluga 
da gotiirebilecektir. Yapilan alan ara§tirmalarinin sonucunda, cocugun dine 
kar§i canli bir ilgi duydugu, merakla Allah ’ 1 ogrenmek ve anlamak istedigi, kii- 
gtik ya§lardan itibaren dua, namaz gibi dini pratiklere kar§i istek duyarak bir 
yandan bunlari denemeye calisirken, diger yandan dini konulara ve kavramla- 
ra kar§i sonsuz bir ogrenme ozlemi icinde oldugu bilinmektedir. 5-6 ya§ gru- 
bundaki cocuklar Allah’ 1 , dogal olarak insani vasiflarla tasavvur edebilmektedir- 
ler. Onlarin Allah’la ilgili kullandiklan her kavram ve tanima cabasi icinde fiziki 
unsurlardan ve duygular aleminden bir §eyler bulmak mumkundiir.Kendilerine 
soyut gelen kavram ve olaylan, kendi diinyasinda algiladigi sekliyle somutla§- 
tirma gayreti gosterebilmektedirler. Allah’la ilgili somutla§tirma cabalarim soru- 
larinda ve nitelemelerinde gormek mumkiindur: Onlar “Allah gokyiiziinde, 
bulutlann iistiinde, havada, cennette, her yerde, kalbimizde, Allah’i 
goremiyoruz ciinkii o cok yukarilarda, Allah’ in ytizti tatli, beyaz sakallan var, 
Allah cocuklari cok sever, Allah’in evi de var cok giizel....” 3 v.b. nitelemelerle 
Allah’la ilgili bilgilerini somutla§tirmaya calismaktadirlar. Bu ve benzeri alan 
ara§tirmalarinda cocuklann en cok Allah’i merak ettikleri, gerek okuloncesi ve 
gerekse ilkogretim donemi boyunca zihni ve ruhi gticleri cercevesinde Allah’i 


1 Kerim Yavuz, Qocukta Dini Duygu ve Dii§uncenin Gelifmesi, Ankara 1983, ss.41, 53. 

2 Antoine Vergote, “ Cocukta Din ”. cev:Erdogan Firat, Ank.Un.I.F.D., cilt: XXII, Ankara 1978, 
ss. 314-321. 

3 Yurdagtil Mehmedoglu, “ Bir Eqitim Sorunu Olarak Dini Duygu ve Dustincenin Gelisimi ”. Qo- 
cuk Geli§imi ve Egitimi Sempozyum, Istanbul 17-18 Mayis 1997, Ensar Ne§r., Istanbul 1998, 
ss. 117-122 
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dugiindukleri ve anlamaya calistiklari ortaya cikmaktadir. Onlar basta Allah ’in 
zati, fiilleri, yaratmasi ve yarattigi varliklar ile ilgilenmektedirler. Cocuklann 
boyle bir inanca sahip olmalarinda bircok faktorun etkisi vardir. Bunlar kolay 
inanma, fitrat, dini hazirlik ve uyum konularidir. Cocuklar Allah’la ilgili arayis 
ve ozlemlerini kiiciik yaglardan itibaren diganya yansitmaktadirlar. Onlar Al- 
lah’a inanirken itiraz etmeden, kugkulanmadan, nedenini arastirmadan inan- 
maktadirlar. Ancak surasi belirtilmelidir ki, cocuk dininin karakteristik ozellikle- 
rinden birisi de, dini geligmenin heniiz tarn §ekillenmemi§ ve belli prensiplere 
ula§mami§ olmasidir. Buna ragmen cocugun inancinin tabii oldugu da dikkat- 
lerden ve gozlerden uzak tutulmamalidir. 

2. DINI DUYGU VE DU§UNCENIN GELI§iMi 

Insandaki tiim davranislar duygulardan kaynaklandigi gibi, din de duy- 
gulardan kaynaklanmaktadir. Yani din ile ilgilenmek insan icin bir geli§me ba- 
samagidir ve kendiligindendir. Adalet, limit, acima, utanma, ho§lanma, saygi, 
giiven, sevinc, tizuntti, korku gibi, baglanma ve ait olma da bir duygudur. In- 
san bir cocuk olarak da olsa, nereden geldigini, kime ait oldugunu du§tinmekte 
ve sorular tiretebilmektedir. Bunu ogrenmek ve bilmek cocuk icin vazgecilmez 
bir duygudur. Bazi iyi gelismis cocuklar, bu duygu basamagina geldiklerini sor- 
duklari sorularla gostermektedirler. Cocuklann cogun lugu ise, ogrendikleri ke- 
limeleri ve ifadeleri anlamaya calisirken bu duygulara ula§abilmektedirler . 4 
Cocuklarda dogu§tan gelen duygularin geli§meleri ve beslenmeleri disandandir, 
bu gelisme ve beslenmelerin filizlendigi ilk ortam da ailedir. Bu bakimdan okul 
oncesi donemde cocuklann sorulanni cevaplandirmada anne-babanin onemi 
buyuktiir ve aile biiyuklerinin dikkat etmesi gereken noktalar vardir. Anne- 
babalar cocuklanni yetistirirken onlar icin en iyi olani yapmak ister. Bunu ya- 
parken kendini cok ilgisiz hissettigi, ku§kuya dustiigu, zaman zaman hata yapti- 
gi anlar ve giinler de olacaktir. Bu zor anlan a§abilmek ve onlann iistesinden 
gelebilmek icin en etkili yollardan biri, cocuklan ve sorunlanni anlamak onlan 
tanimaya calismaktir. Qocuk biiyudukce ogrenme meraki da artmaktadir. O, 
cevresini ke§fetmeye, tanimaya calisir, son derece meraklidir. Bu ogrenme me- 
raki siirekli sorular sormasina yol agar. Her uygun cevap yeni arzular ve soru- 
lar, yeni meraklar uyandinr, aksi ise bu duyguyu koreltir. Daima merak etme 
ve zincirleme sorular dtizenleme bu gag gocugunun belirgin ozelliklerindendir. 


4 Beyza Bilgin, “Okul Oncesi Caqi Cocuqunda Din Duyqusu”, Okul Oncesi Egitimi Dergisi, Ekim 
1985, sayi 30, Ankara 1985, ss.5-6. 
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Bu yoniiyle adeta cocuklar bir bilim adami gibi sorular iiretebilmektedir. Bu 
donem cocuklariyla saglikli ili§kiler kurup, sorularini en uygun bicimde cevap- 
lamak, ogrenme meraklarini canli tutup geli§tirmek, ki§iliklerinin geli§imi icin 
son derece onemlidir. Bu merakli arastirmaci cevresinde olup bitenleri stirekli 
olarak izler. Onun di§ diinyayi ke§fetmesi, geli§im diizeyine uygun olarak tedrici 
bir surette gerceklesir. Cocugun saglikli geli§imine yardimci olabilmek icin, o- 
nun yapisini, yeteneklerini, ihtiyaclanni ve diger ozelliklerini cok iyi tanimak, 
cocuk egitiminde vazgecilmez bir noktadir. Soru sormanin yaninda bir diger 
ozellik ise, yine ogrenmeye doniik olan oyun ve oyuncaklardir. Dini duygunun 
ve dii§uncenin oyun ve oyuncaklar ile geli§tirilmesi denenebilir. Ciinkii biiyuk- 
lerin giinluk hayattaki i§leri ne kadar ciddi bir i§ ise, cocuklann da oyun ve o- 
yuncaklari biiyuklerin isi gibi ciddidir. Bu dolayli egitimden de yararlanilmali- 
dir. Oyuncak sektorii ile bu konuda fikri temaslar kurulmalidir. 

Okul oncesi donemde cocugun en belirgin ogrenme yollarindan biri de, 
taklit etme ve benzemeye calismadir. Cocugun taklit etmeye ve benzemeye 
gali§tigi ki§iler de, kendisine en yakin, ihtiyaclanni kar§ilayan, kendisini seven, 
cocugun begendigi ve takdir ettigi, kendileriyle duygu yuklii baglar kurdugu 
kimselerdir. Din egitimi acisindan da bu ya§ donemi ihmal edilmeyecek bir 
devredir. Din duygusunun islenmesi ve din ihtiyacinin kar§ilanmasi bakimin- 
dan caglar arasinda en zoru ve onemlisi duygunun uyandigini gosteren ilk so- 
rularin geldigi gag olduguna gore 5 , egitim etkinlikleri gerek aileye ve gerekse 
okuloncesi kurumlara ve gorevlilerine ayn bir gorev yiiklemektedir. Bunun icin 
cocuk egitimi konusunda daha giiclti bir aile yapisina ve programlari yeterli 
olan okuloncesi egitim kurumlanna gereksinim duyulacaktir. Ciinkii cocuklann 
egilimleri ve sorulan biz biiyiikleri bazen §a§irtabilmektedir. Bu sorulann gecisti- 
rilmemesi ve cevaplann, cocugun geli§im dtizeyi gozetilerek uygun bicimde 
verilmesi gerekmektedir. Bu devrede din egitiminin ihmali daha sonraki devre- 
leri onemli olctide etkilemektedir. Cocukluk cagmda dini konulara ilginin ytik- 
sek olmasina ragmen, bu ilgilinin saglikli bir yonlendirme olmazsa, zamanla 
azaldigi, gittikce daha az ogrenme istegi duyuldugu ve nihayet inkar edici bir 
tutuma dahi donti§ebildigi belirlenmistir . 6 Yani dini duyguya gereken ilgi 
gosterilmez ise cocuklarda din duygusu korelebilir, paslanabilir. Bu duyguya 
gereken bakim yapilmazsa sapmalar ve sapitmalar gortilmesi, dinle ilgisi olma- 
yan sagliksiz tutum ve davrani§lar sergilemesi kuvvetle muhtemeldir. 


5 Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Ankara 1988, s.93. 

6 Mualla Selguk, Qocugun Egitiminde Dini Motifler, Ankara 1990, s.25. 
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Qocukluk doneminde, cocuktan gelen dini sorulara gereken cevaplar 
onun anlayabilecegi §ekliyle yeterince verilmelidir. Cocuk sordu diye bilgi yiik- 
lemeye kalki§ilmamalidir. Soruyla ilgili olarak cocuga verilecek bilginin dozunu 
ve seviyesini ayarlamak, ebeveynin dikkat etmesi gereken noktalardandir. Bu 
hem ki§ilik geli§imi hem de ferdin daha sonraki hayati agisindan onemli bir 
ozelliktir. Din egitimi genel egitimden ayn du§unulmemelidir. Cocugun genel 
egitimi cercevesinde, giinluk hayatin aki§i icinde din egitimi de yerini mutlaka 
almalidir. Bu konuda sozlu egitimden ziyade, gtizel orneklerin sergilenmesi, 
iyinin, giizelin, dogrunun bir ya§anti bicimi olarak gosterilmesi onemlidir. Bu 
donemde dogrudan dogruya bir din egitiminden cok, dolayli bir din egitimi soz 
konusudur. 

Ilk yillardan itibaren geli§meye ba§layan ki§ilik, alti ya§lannda ana hatla- 
nyla belirginle§ir. Bu ya§ta cocugun belli ba§li yoneli§lerinin bir cogu kokle§mi§ 
ve yerle§mi§ olur. Bilimsel ara§tirmalar, bireyin karakterinin bu ya§larda bicim- 
lenmeye ba§ladigini, sonradan bunlari degi§tirmenin imkansiz denecek kadar 
zor oldugunu, cocukluk yillarinda kazanilan davrani§larin ve ozelliklerin, ferdin 
daha sonraki yapisini ve hayat anlayi§ini bicimlendirdigini ortaya koymakta- 
dir. 7 Herhalde meselenin en can alici noktasi da burasidir. Qunkii alti ya§ so- 
nuna kadar olan donem, cocukta ogrenmeye ve egitilmeye acik olan cagdir. 
Ki§ilik gelisiminin %60’i bu ya§ donemi sonuna kadar tamamlamr. Bu ya§tan 
sonra ki§iligi degi§tirmek oldukca zordur. Dogru ve ba§arili bir okul oncesi egi- 
timi, aile ortaminda cocuga cok §ey kazandmr. Bu da bilincli insanlann yon- 
lendirmeleri ile mumktin olur. 

Cocugun en cok sevdigi, duygu yuklii ili§kiler kurdugu ilk ki§iler anne- 
babalardir, ozellikle de annedir. Anne-babalarin tutumlari, degerleri, davranis- 
lari, sozleri cocuk icin cok onemli birer bilgi kaynagidir. Cocuk onlann davra- 
ni§larini gozleyerek cok §ey ogrenir. Dolayisiyla okul oncesi cocugun egitiminde 
en onemli ve en etkin rol, anne-babanindir 8 ve onlann sergiledigi tutum ve 
tavirlardir. 

Okul oncesi donemde cocuga belki de gerekli ilgi aile ortaminda tarn ola- 
rak gosterilememektedir. Ozellikle duygu geli§imine katkida bulunulmasi gere- 


7 Mualla Selguk, “Cocuk Egitiminde Dini Motifler (Okul Oncesi Caq)' 1 . M.E.B.Din Ogretimi Dsr- 
gisi, sayi: 26, Ankara 1991, s.32. 

8 Yurdagul Konuk, Okul Oncesi Qocuklarda Dini Duygunun Gelifimi ve Egitimi, Ankara 1994, 
ss. 21-27; Birsen Gokge, “Cocuk Kisiliginin Gelisiminde Aile Okul ve Pis Cevrenin Rolu” , Aile 
Yazilari III, Ba§bakanlik Aile Araftirma Kurumu Yay. Ankara 1991, ss. 16-18. 
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kir. Genel olarak bu gag cocugun yiyecek ve giyecek ihtiyaclarinin giderilmesiy- 
le yetinilmekte, ki§iligi pek onemsenmemektedir. Onun egitiminin okulla ba§la- 
digi kanaati yaygindir. Bu nedenle cocuklarin duygu geli§imleri pek ciddiye 
alinmamaktadir. Onunla ili§kilerde, onun yanindaki tutum ve davrani§larimizda 
dikkatli davranmaya ozen gosterilmemektedir. Oysa o, bizim her sozumuzu, 
her davramsimizi, hatta ilgisizligimizi bile not etmekte ve degerlendirmektedir. 
Cocuk cevresindeki biiyukleri siirekli olarak gozlem altinda bulundurmaktadir. 
Anne-babalar bunun bilincinde ve farkinda olmak durumundadirlar. 

3. DiN VE FITRAT 

Din duygusu din kiilturune bagli olarak sadece insanda meydana gelen 
duygu sentezlerinden biridir . 9 Bireyin herhangi bir olay kar§isinda duygulan- 
masi fitri bir egilimdir. Din Duygusu da, bireyin dini olaylar ve konular kar§i- 
sinda etkilenmesi, ig dtinyasinda bir izlenim olusmasi, buna bagli olarak duygu- 
lanmasi da yaratiliginda, fitratinda potansiyel olarak var olan bir ozelliktir. Din 
duygusunun diger duygular gibi dogal oldugunu, insanin manevi organizmasi- 
nin yapisina bagli bulundugunu ifade eden W.James, Bergson ve Scheler gibi 
din psikolojisi alanindaki otoriter arastirmacilar da tecriibi olarak yaptiklari in- 
celemelerde, dini duygunun fitri oldugunu kabul etmektedirler ve bunu kutsal 
bir duygu olarak nitelendirerek, iggtidu, egilim, tabiatustti varliga inanma gibi 
sebeplere bagli bir bicimde aciklamaktadirlar . 10 

Bir inanca veya dine bagli bir cevrede dogan ve biiyuyen bir cocugun, 
nasil ki o cevrenin duygu ve diisunce yapisindan, ya§am biciminden etkilen- 
memesi mumkiin degilse, aym §ekilde dini duygu ve dii§uncelere de uzak kal- 
masi mumkiin degildir. Hatta cocuklar dini ortamlardan ve atmosferlerden 
mahrum bile olsalar, kendi ic dtinyalarinda bir din duygusu olu§turabilmekte 
ve bunu geli§tirebilmek icin sorulariyla caba gosterebilmektedirler. Bu onlarin 
yaratili§larinda ve fitratlarinda potansiyel olarak bulunan guctiir. Zamanla bu 
gtig elveri§li ortamlarda kendini gosterebilmektedir. 

Kur’an-i Kerim ve Hadis-i §eriflerdeki mesajlara bakildiginda dini duygu 
ve du§iinceden bahsedildigi goriilmektedir. Peygamberimiz “Her dogan fitrat 
tizere dogar ...” 11 buyurmakta, Kur’an’daki mesaj da ise, “Yiizunu dogru bir din 


9 Neda Armaner, Din Psikolojisine Giri§, cilt I, Ankara 1980, s.114. 

10 Osman Pazarli, Din Psikolojisi, Uguncii Basim, Remzi Kitabevi, istanbul 1982, s.95. 

11 Buhari, Cenaiz 80, 92, 93; Muslim, Kadsr 22, 23; Ebu Davud, Sunnet 17; Ibn Hanbsl, 11/232, 
275, 393. 
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olan Islam’a, insanlann fitratina uygun olan dine cevir ...” 12 §eklinde belirtilmek- 
tedir. Bu mesajlarda yer alan “fitrat” kavrami terim olarak “hakki, gercegi kabul 
ve idrak etme yetenegi” anlamlannda kullanildigina i§aret edilmektedir . 13 Bu 
anlamlardan hareketle Islam egitimcileri insan fitratina, kendisini arastirip bul- 
ma, ibadet etme ve hak dini benimseme kabiliyetinin Allah tarafindan verildi- 
gini ve bireyin turn olumsuz §artlar icerisinde bile Allah ’in varligini kavrayacak 
ve benimseyecek bir giicte yaratildigini belirtmi§lerdir. Bireyin dini geli§iminde 
yukaridaki Ayet ve Hadis’te belirtilen fitri egilimin yanisira, anne-baba ve diger 
cevre ozelliklerinin kar§ilikli etkile§iminin de onemli bir etmen oldugu gozden 
uzak tutulmamalidir. Aslinda bu etkile§im sadece dini geli§im icin soz konusu 
olmayip, ki§ilik geli§iminin her yonti icin gecerli olan genel bir psikoloji kanu- 
nudur . 14 

Sonuc olarak fitrat, bireyin dogu§tan tabii olarak Allah’a inanmaya yete- 
nekli ve dini inanci kabul etmeye elveri§li bir yaratili§ta oldugu anlamina gel- 
mektedir. Dini ve kutsal kavramlara ozel bir ilgi gostermektedir. Bununla birlik- 
te cocuk iyilige ve kottiluge elveri§li oldugu gibi, dogruya ve yanli§a inanmaya 
da yetenekli bir yaratili§a sahiptir. Diger duygularda oldugu gibi manevi duygu- 
lann da bakimiyla ilgilenmek gerekir. Cocukta dine kar§i bir egilim oldugundan 
dolayi dini duygu ve inane kavrami ne kadar gticlu olursa, o kadar kendini 
giiclu hisseder. Din ve duygu konusunda olgunla§mi§ yapisi, onun ki§ilik geli- 
§imine de olumlu katkilar saglayacaktir. 

4. OKULONCESI DONEMDE DiNI EGITiMiN ONEMI 

Bireyin cocukluk doneminde, bir ba§ka ifadeyle ya§amin sihirli yillarinda 
aldigi dini bilgilerin ve dini telkinlerin hayati boyunca derin izler biraktigi bilin- 
mektedir. Son zamanlarda cocuk psikolojisi iizerinde yapilan ara§tirmalar, bire- 
yin ki§iliginin temel ozelliklerinin ilk yillarda ortaya ciktigim belirlemistir. Haya- 
tin diger donemlerini biiyuk oleude etkileyen bu ozellikler guniimuzde egitimei- 
lerin ilgisini okuloncesi doneme yoneltmistir. Ctinkii cocugun karakterinin to- 
humlari ilk cocukluk yillarinda atilmakta, sonraki yillarda da geli§meye ba§la- 
maktadir . 15 


12 Kur’an, En’am 6/75-79; Rum 30/30 

13 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2.Baski, cilt VI, Ankara 1960, ss. 3823-3824. 

14 Ya§ar Fersahoglu, Din Egitimi ve Ogretiminde Duygu Egitimi, Marifet Yay. Istanbul 1998, 
s.53. 

15 M. Emin Ay, Qocuklarimiza Allah’i Nasil Anlatalim, 2.Baski, Istanbul 1989, s.5. 
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Qocuklarin ilk yillarda aldiklan, ogrendikleri saglikli dini egitimin, onlarin 
uzerinde olumlu etkiler biraktigi ve cocugu disiplinli diizenli bir hayata yonlen- 
dirdigi bilinmektedir. Cocugun ya§ina gore verilecek dini egitimin yonteminin 
belirlenmesi onemlidir. Okuloncesi devrede cocugun psikolojik yapisi ve birey- 
sel farkliligi dikkate alinarak ona verilecek din egitiminde daha ziyade, onun 
duygularina ve gonlune hitap edilmeli, el becerilerine ve oyun faaliyetlerine 
dini unsurlar katilabilmelidir. Dogrudan din ogretimi-egitimi yapmak yerine 
dolayli egitim ve ogretim tercih edilmelidir. Ilk cocukluk doneminde cocuga 
verilecek oyuncaklarda, dini ya§antiyi orneklendirecek, hatirlatacak ve bazi 
kavramlan sembolize edebilecek ozellikler bulunmasina dikkat edilmelidir. Co- 
cuklara hediye edilecek namaz ortiisu, seccade, tesbih ve takke gibi e§yalar, 
icinde cami resimleri, caminin bolumleri, namaz kilan cocuklarin resimleri bu- 
lunan boyama kitaplari, boz-yaplar... bir taraftan dini dtinyaya adim atmasini 
saglayacak, diger taraftan da bunlarla ilgili sorular yonelterek dini duygunun 
hareketliligine sebep olacaktir. Avrupa iilkelerinde ailelerde ve anaokullarinda 
verilen dini egitimin iskeletini, omurgasini semboller, resimler ve oyuncaklar 
gibi dolayli egitim arac-gerecleri olu§turmaktadir . 16 

Oyun, oyuncak ve cocuk birbirini tamamlayan halkalar gibidir. Esasen 
cocuk da bir oyun demektir. Oyunsuz ve oyuncaksiz bir cocuk du§unulemez. 
Bu bakimdan yapilacak is, oyunun ve oyuncagin guciinu cocugun egitimine 
yonlendirmektir . 17 Oyundan bir parca olan cocugun, dolayli bir egitime tabi 
tutularak genel egitimine ve din egitimine zenginlik kazandirilmi§ olur. 

Okuloncesi donemdeki cocuklarin diinyasinda duanin ayn bir yeri vardir. 
Dua cocugun egitiminde onemli bir yer tutar. Onlara yava§ yava§ kiictik dua- 
lar, §iikur ciimleleri, besmele, selam ve ilahilerden kesitler ogretilmelidir. Ezber- 
letilen bu dualar, onlarin Allah’a yakla§malarini saglayacaktir. Burada dikkat 
edilmesi gereken nokta, beddua olan kelime ve deyimlerin cocuklara ogretile- 
meyecegi gibi, ozellikle buyiikler de onlarin yaninda bunlari soylememeye ozen 
gostermelidirler. 

5. COCUKLARIN DiNi KAVRAMLARLA iLGiLI SORULARIN- 
DAN BAZI ORNEKLER 

Okul oncesi donemi cocuklannda soru sorma dil geli§imiyle birlikte bas- 
lar. Soru sorma ikinci ya§tan ba§lamakta, dordiincu ve be§inci yasta en yiiksek 


16 Irfan Ba§kurt, Federal Almanyada Din Egitimi, M.U.I.F.Vakfi Yay. Istanbul 1995, ss. 116-117. 

17 Halit Ertugrul, Ailede ve Okulda Qocuk Egitimi, 2.Baski, Nesil Yay. Istanbul 2000, ss.64, 96. 
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diizeye ulagmaktadir. Dort ve Beginci yaglar, hem cocuk hem aile icin “altin 
yas” olarak kabul edilmektedir. 18 Cocuklarm sorulari, toplumsal ili§ki kurma, 
dikkat cekme, giiven kazanma, teselli olma veya yardim arama amaciyla ol- 
maktadir. Bazen oyle olur ki, cocuklar ardi ardina bir kargilik bile beklemeksizin 
biz biiyiiklere sorular yagdirirlar. Uc-dort ya§larindan itibaren cevresinde ve aile 
icinde devamli olarak kullanilan Allah, Peygamber, Melek, Cennet, Cehennem, 
§eytan gibi kavramlari merak etme ogrenme istegi ile ilgili olarak cocuklar cok- 
ga sorular yoneltirler. 

5 ya§indaki kiicuk Taha annesine sorar: 19 
“Annecigim §eytan neye benzer?” 

Annesi hig beklemedigi bu soru karsismda ne diyecegini sasirir ve 
“§eytan kotii bir yaratiktir. “ der. Cocuk devamla, 

“Allah’tan giiglii miidur?”, annesi §oyle cevap verir: 

“Hayir giiglii degildir.” Bu defa gocuk: 

“Oyleyse nigin bizleri fazla korkutuyor...” 

Goriildtigti gibi seytamn kottiliigti gocukta giiglii olarak anlasilmaya se- 
bep olmu§ ve iginden gikilmayacak sorular art arda anneye yoneltilmistir. Anne 
fazlasiyla zor durumda kaldigini itiraf etmektedir. 

Bir babadan nakledilen §u ornege de bakahm: 20 Her ak§am dort ya§in- 
daki oglumu dizlerime oturtuyor onunla sohbet ediyordum. Ona soruyordum: 

“En gok kimi seversin?” 

O onceden kendine ogretmis oldugum iizere, 

“Allah” 1 severim derdi. Sonra kimi seversin diye sorardim, 
“Peygamberimizi” derdi. Daha sonra 
“annemi, babami” diye soylerdi. 

Gegenlerde aym sohbeti tekrarlarken oglum itiraz etti. ‘Ben en gok Allah’i 
sevmiyorum’ dedi, §a§irdim kaldim ve sebebini sordum. Nenem bugiin bana 
§oyle anlatti: ‘Allah’in cehennemi var seni yakacak’ dedi. 


18 Beyza Bilgin, islam ve Qocuk, Ankara 1991, s.74. 

19 Filiz Tekin, Okul Oncesi Egitim Donemi Qocuklannda Dini Duygu ve Du§iince Geli§imi, (Ya- 
yinlanmami§ Yiiksek Lisans Semineri), S.U.Sosyal Bil.Enst., Konya 1994, s.38. 

20 Beyza Bilgin-Mualla Selguk, Din Ogretimi Ozel Ogretim Yontemleri, Ankara 1991, s.42. 
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Ne yazik ki giinumuzde sevgi kavrami din ogretiminde oldukca deger 
kaybina 

ugramistir. Guniimuzun insanina hitap edecek, ya§ayi§ bicimimize ornek 
olacak yeni anlatis bicimleri, din egitimi ve ogretiminde heniiz geli§tirilebilmi§ 
degildir. Asirlar oncesi insanlarinin duygularini doyuran eserler, gtinumuz insa- 
nina ve cocuklanna hala hitap etse de, yeterli olmamaktadir. Sevgi, kelime 
olarak ogretilmeye devam edilse de, ibadet ve ahlak kurallannin, cehennem 
korkusu ile belletilmeye calisilmasi din ogretimini kisirla§tirmaktadir. Yeti§kinle- 
rin, Allah’in seven bir varlik olu§una cocuklari inandirmalari gticlesmistir. Boyle 
durumlarda sorularin cevaplandirilmamasi yanli§ cevaplar verilmesi veya erte- 
lenmesi, cocuklarda olumsuz etkiler meydana getirebilir, hatta bazen yanli§ 
cevaplar, dogrusu ogrenildiginde, diinyada cocuklar tarafindan en buyiik varlik 
olarak gortilen ebeveyn hakkinda guvensizlik olu§turabilir. Soru sorma cocukla- 
nn biiyuklere olan giiveninin bir gostergesi ve sonucudur. Buyiiklere sormakla 
her seyi ogrenebileceklerine inanirlar. 

2-6 ya§ arasindaki cocuklar simflama ve gruplama yapmakta zorlanirlar, 
muhakeme giiclerinde yetersizlikler olabilir ve olaylar arasinda ili§ki kurmada 
giigltik cekmektedirler. 21 

Dort ya§inda bir cocuk dedesi ile sohbet etmektedir. Dikkatini cekmis o- 
lacak ki dedesine sorar: 

- “Dede, senin sakalin neden beyaz?” (Cunkii babasinin sakali siyahtir) 

“Allah oyle boyami§ da ondan” yavrum der. 

“Neden, onun ba§ka boyasi yok mu? Anneannemde cok boya var, ne- 
den ona vermemi§” 

“Anneannen ona bir sey veremez. Ctinkii onda her §ey var. Onun hicbir 
§eye ihtiyaci yok. Hem de o, gorunmez, cok yukseklerdedir” 

“Peki ama, o ytikseklere nasil cikmis, oradan du§mez mi? 

“O istedigi yere cikar, her istedigi yerde durur, her zaman yanimizda o- 
lur, ama biz onu goremeyiz. 

Cocuk bir an dedesinin yuztine bakar ve sonra “§aka ediyorsun degil mi 
dede?” der ve dedesinin yanindan ayrilir oyun oynamaya ba§lar. 


21 Mualla Sslguk, a.g.e., s.49. 



62 


DiN DUYGUSU VE DiN EGITIMi 


Goruliiyor ki bu ornegimizde de cocugun zihni yeterince olgunla§mami§- 
tir. Insanin yapamayacagi seyi Allah’ in yapabilecegine inanmami§, daha fazla- 
sini yani mucerret olan olguyu §aka kabul etmi§tir. 

Cocuklarm bu duygusal geli§im ve hareketlilik donemlerinden sonra, zi- 
hinsel ogrenme donemi gelir ki, bu da dokuz ya§lannda ba§lar. Bu donemde 
cocuklar artik bilgileri itirazsiz kabul etmezler, onlari akillari ile kavramaya cali- 
§irlar. 

Bu sebeple ogretimin biituniinde oldugu gibi, din ogretiminde de bilgile- 
rin akilla kavratilmasi onem tasiyacaktir. Dini duygu geli§imini iyi bir sekilde 
tamamlayan bir cocuk, zihinsel geli§iminde de daha list diizeyde becerileri ve 
istenilen noktalan yakalayabilmektedir. Nitekim bir annenin §u ifadelerine ba- 
kahm: 

Qocuguma Allah’tan her §eyi isteyebilecegini, Allah’in dualan kabul ede- 
cegini soylemistim. Gecenlerde bana §oyle bir aciklama yapti . 22 

“Uzaktan kumandali bir ucak istiyorum. Bunun icin Allah’a yalvariyo- 
rum. Biliyorum Allah bana gokten oyuncak atacak degil, ama senin kalbine, 
cocuguma bir ucak alayim hissini ve istegini verebilir. Sen de bana uzaktan 
kumandali oyuncak ucagi alirsin.” 

Bu ve benzeri gelismeler din ogretimi acismdan cok onemlidir. Ailede ve 
cevrede duygusal olarak ogrenilmi§ btittin bilgiler akil siizgecinden gecerek 
degerlendirilecektir. 

soNug 

Qocukta dini duygu ve dii§uncenin olusumu ve gelisiminde, aile icindeki 
yeti§tirmeden sonra, okul oncesi kurumlanndaki egitim ve ogretim son derece 
onemlidir. Zira Anaokulu ve yuvalar, cocugun bedensel ve zihinsel geli§imine 
ve hazirolus seviyelerine uygun olarak sagladigi yetistirme programlariyla, fit- 
rattan kaynaklanan din duygusuyla ve bireyin dini egitimiyle de ilgilenmek 
durumundadirlar. Okul oncesi egitim kurumlarinda cocugun temel ihtiyaclanna 
cevap verecek bir program, istenen seviyede bir cevre ve yararli-uygun metot- 
lar uygulandigi siirece, bireyin her yonden geli§imi soz konusu olacaktir. Co- 
cuklann beden, zihin ve duygu bakimindan dengeli bir §ekilde yeti§tirilmeleri, 
egitimde btitiinluk ilkesinin hem ailede ve hem de okul oncesi egitim kurumla- 
rinda uygulanmasiyla mumkiin olacaktir. Aksi takdirde bireyler, ilerleyen za- 


22 Beyza Bilgin-Mualla Selguk, a.g.e., s.73. 
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man dilimlerinde doyurulmayan bu duygulan tatmin etmek icin farkinda olma- 
dan veya bilmeyerek de olsa sagliksiz dini olu§umlar icerisine girebilir.Bundan 
kurtulabilmenin yolu, Turk Milli Egitiminin insan yeti§tirmede onerdigi genel 
amaclar dogrultusunda, beden, zihin, ahlak, ruh ve duygu bakimindan dengeli 
ve saglikli §ekilde geli§mi§ bir ki§ilige ve karaktere sahip bireyler yetistirmekle 
miimkun olabilir. Bireydeki duygularin herhangi bir siralamaya tabi tutulmasi 
pedagojik acidan uygun gorulmemektedir. Duygular arasinda yer alan din 
duygusuyla da, yeri ve zamani geldiginde diger duygular gibi ilgilenilmesi ve 
bakimimn yapilmasi egitimde biitiinluk ilkesi acismdan son derece onemlidir. 
Din egitimini genel egitimden ayri tutmak pedagojik kurallara uygun dii§mez. 
Ciinkii din egitimi genel egitimin aynlmaz bir parcasidir. Bireyi merkeze alan 
bir egitim anlayisi, bireye tiim yonleriyle kaliteli egitim sunmak durumundadir. 
Bu yiizden egitimli aile bireylerine, okuloncesi egitim kurumlarina, programla- 
rina, gorevlilerine ve egitim ortamlarimn elveri§li hale getirilmesine, bu konu- 
larda pedagojik yatirimin yapilmasina her zaman gereksinim duyulmaktadir. 
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ABSTRACT 

The First Governor of al-Andalus Abd al-Aziz b. Musa b. Nusayr 
and his Being Killed 

Abd al-Aziz b. Musa b. Nusayr, the first governor of al-Andalus, is an 
eminent governor and commander in respect of his personality and activities. 
In this article, it has been discussed his activities and conquests during his 
governorship and before that period. In addition, it has been researched how 
he was killed and which factors were behind this contraversial event. 


Islam tarihinin ilk yuzyilinda gerceklestirilen fetihler ve bunlarin sonuclan, 
o donemdeki Muslumanlarin siyasi, askeri, dini, sosyal ve iktisadi durumlari 
acismdan biiyuk onem tasimaktadir. Bu fetihlerden birisi olan Endiilus’un fethi 
ve sonrasinda geli§en olaylar, klasik Islam tarihinin onemli siyasi ve askeri olay- 
lanndan birisidir. Emevi halifesi Velid b. Abdulmelik doneminde (86-96/705- 
715) Kuzey Afrika valisi Musa b. Nusayr ve onun azatlisi Tank b. Ziyad tarafin- 
dan 92-95/711-714 yillan arasinda fethedilen Endiilus, Muslumanlarin Bati 
Avrupa’ya gecis noktasinda bulunmasi, Islam dini ve medeniyetinin Avrupa’ya 
ula§tinlmasi acismdan stratejik ve jeopolitik bir onem ta§imaktadir. Ote yandan 
bu fethin siyasi, askeri, dini, sosyal ve iktisadi noktalardan yiizyillarca devam 
eden etkileri ve sonuclan olmustur. 


* Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi islam Tarihi Anabilim Dali Ogretim Uyesi. 
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Musa b. Nusayr ve Tank b. Ziyad, Endiiliis’teki fetihleri tamamlamak u- 
zereyken halife Velid b. Abdiilmelik tarafindan hilafet merkezine israrla geri 
cagnlinca §am’a geri donmek zorunda kalmi§lardir. Musa b. Nusayr 95/714 
yilinda yanindaki kalabalik bir heyetle birlikte Ispanya’dan ayrilmadan once 
oglu Abdiilaziz b. Musa’yi Endiiliis’e vali tayin etmistir. Endiiliis’te Abdiilaziz b. 
Musa b. Nusayr’ in valiligi ile ba§layan ve Endiiliis Emevi Emirliginin kurulusu- 
na kadar devam eden devre “Valiler (Emirler) Donemi (95-138/714- 
756)” olarak adlandirilir. Biz bu makalemizde Endiiliis’te valiler doneminin ilk 
halkasi olan ve hakkinda bazi kaynaklarda yeterli bilgi bulunmayan Abdiilaziz 
b. Musa’nin Endiiliis’iin fethi oncesindeki hayati, faaliyetleri ve fetihleri, Endii- 
ltis valiligine tayini ve daha sonra burada gerceklestirdigi fetihler ve icraatlariyla 
ihtilafli bir konu olan olduriilmesi olayini inceleyip degerlendirmeye calisacagiz. 

I- Endiilus’un Fethi Oncesi Abdiilaziz b. Musa b. Nusayr: 

Tam ismi Abdiilaziz b. Musa b. Nusayr b. Abdurrahman b. Zeyd’dir. Ab- 
diilaziz’in babasi olan Musa b. Nusayr, Hz. Omer’in hilafeti zamaninda 19/640 
yilinda dtinyaya gelmistir. 1 Musa b. Nusayr’ in dogum yeri olarak §am bolge- 
sindeki Kefermerri 2 veya farkli bir rivayette Kefermtisra 3 koyti zikredilmektedir. 
Musa b. Nusayr’in aslen Hicaz’in kuzeyinde bulunan Vadilkura bolgesinden 
oldugunu rivayet edenlerin 4 yam sira onun el-Cezire bolgesindeki koylerden 
birisinde dogdugunu ifade edenler de vardir. 5 Musa b. Nusayr’in hangi kabile- 
ye mensup olduguyla ilgili oldukca farkli rivayetler ve gorii§ler mevcuttur. 6 Ge- 
rek temel kaynaklarda, gerekse cagdas arastirmalarda genelde kabul edilen 
husus, Musa b. Nusayr’in Lahm kabilesine mensup oldugu veya bu kabilenin 
azatlisi oldugudur. Ayrica o, hayatimn ilerleyen yillannda Emevi devlet biirok- 
rasisinde harac gorevlisi, komutan ve vali olarak gorev aldigi icin 
Umeyyeogullannin azatlisi olarak da takdim edilmistir. 


1 Yafii, Mir’atu’l-Cinan, thk: Halil Mansur, Beyrut, 1997, I, 144 ; Ibn Kestr, el-Bidaye ve’n- 
Nihaye, 2.Baski, Beyrut, 1990, IX, 171; Makkari, Nefhu’t-Tib min Gusni’I-Endelusi’r-Ratib , 
thk: Yusuf e§-§eyh el-Bukai, Beyrut, 1986, 1, 269. 

2 Belazuri, Futuhu’l-Biildan, thk: Ridvan Muhammed Ridvan, Beyrut, 1983, s.248. Ayrica bkz: 
Belazuri, Futuhu’l-Buldan (Ulkelerin Fetihleri), gev: Mustafa Fayda, Ankara, 1987, s.354. 

3 Yakut el-Hamevi, Mu’cemii’l-Buldan, thk: Ferid Abdiilaziz el-Ctindi, Beyrut, 1990, IV, 535. 

4 ibn Hazm, Cemheratu Ensabi’l-Arab, Beyrut, 1983, s.430 ; Zirikli, Hayruddin, el-A’Iam Kamu- 
su Teracim, 3. Baski, Beyrut, 1969, VIII, 285. 

5 Muhammed Abdullah ‘Inan, Devletu’l-Islam fi’l-Endelus, 2. Baski, Kahire, 1988, I, 23. 

6 Bu konuda geni§ bilgi igin bkzdsmail Hakki Atgeken, Endulus’un Fethi ve Musa b. Nusayr, 
Ankara, 2002, s.15-17. 
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Ara§tirdigimiz kaynaklarda Abdulaziz b. Musa’nin dogum yeri, dogum ta- 
rihi ve ilk genclik yillari hakkinda herhangi bir bilgiye rastlamadik. Babasi Musa 
b. Nusayr’in dogumu ve nesebiyle ilgili detayli sayilabilecek bilgiler verilmesine 
ragmen Abdulaziz hakkinda bilgi bulunmamasi dikkat cekmektedir. Cagdas 
arastirmacilardan Mahmud §it Hattab, Abdulaziz’ in dogumu ve ilk yillanyla 
ilgili tarihcilerin suskunluk icinde olduklarini belirttikten sonra onun Arap-Islam 
cevresinde yeti§tigini, babasi Musa b. Nusayr’in cesitli askeri ve idari gorevlerde 
bulunmasi nedeniyle Emevi ailesine yakin bir ortamda bulundugunu ifade e- 
der. 7 Gercekten de Musa b. Nusayr, Muaviye b. Ebi Siifyan (Halifeligi 41- 
60/661-680), Abdiilmelik b. Mervan (Halifeligi 65-86/685-705) ve Velid b. 
Abdulmelik gibi onemli Emevi halifeleri tarafindan komutanlik, harac gorevlili- 
gi, Ifrikiyye (Kuzey Afrika) valiligi vb. askeri ve idari gorevlere tayin edilmistir. 
Dolayisiyla Abdulaziz’ in babasinin yaninda bulunmasi sebebiyle idari ve askeri 
ilk nazari bilgileri ondan ogrendigini ve onun cesitli alanlardaki tecrubelerinden 
yararlandigini ifade etmemiz mumkiindur. Abdulaziz’ in cocukluk ve ilk genclik 
yillarinda babasinin devlet kademesindeki cesitli gorevleri nedeniyle Emevi 
burokrasisine yakin bir ortamda bulundugunu soyleyebiliriz. 

Endiilus’un fethi oncesinde Abdiilaziz’in fetihleri ve faaliyetleri konusun- 
da elimizde detayli bilgi yoktur. Musa b. Nusayr, 86/705 yilinda Ifrikiyye valili- 
gine tayin edilince ilk i§ olarak uzun siiredir isyan halindeki Berber! kabileleri- 
nin ayaklanmalarim bastirmi§ ve daha sonra cesitli bolgelere kara ve deniz se- 
ferlerine ba§lami§tir. Asil konumuz Musa b. Nusayr’in fetihleri olmadigi icin 
bunlarla ilgili detaylara girmeyecegiz. 8 Ancak §u kadanni ifade edelim ki, Musa 
b. Nusayr bu seferlere bizzat kendisi katildigi gibi, bazi zamanlar diger komu- 
tanlannin yam sira ogullan Abdullah, Abdu’l-A’la, Mervan, Abdurrahman ve 
Abdulaziz’ i de komutan olarak gorevlendirmistir. Diger karde§leri gibi Abdulaziz 
de babasi Musa b. Nusayr’in Kuzey Afrika fetihlerinde yaninda bulunmakta ve 
onunla birlikte askeri seferlere katilmaktadir. Nitekim cagdas Enduliis tarihi 
uzmanlarindan Hiiseyn Mu’nis, Abdulaziz b. Musa’nin aktif, hareketli bir fatih 


7 Mahmud §it Hattab, “Abdulaziz b. Musa b. Nusayr el-Lahmi”, Mecelletti’l-Mecmai’l-ilmi’l-Iraki, 
Bagdat, 1989, C:LX (l.cuz), s.59. 

8 Bu konuda detayli bilgi igin bkz: el-Imame ve’s-Siyase (ibn Kuteybe’ye nisbet edilmektedir), 
thk: Halil el-Mansur, Beyrut, 1997, s. 228-237; ibn Izari, el-Beyanu’l-Mugrib fl Ahbari’l-Endelus 
ve’l-Magrib , thk: G. S. Colin - E. Levi Provencal, Beyrut, 1983, I, 40-42; Ismail Hakki Atgeken, 
a.g.e., s. 27-42. 
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oldugunu ve Ifrikiyye bolgesindeki fetihler sirasinda babasinin yaninda turn 
seferlere katildigini soylemektedir. 9 

Abdiilaziz b. Musa, sadece babasinin yaninda fetihlere katilmakla kal- 
mami§, iki defa deniz seferlerine komutan olarak gorevlendirilmistir. Tespitleri- 
mize gore Abdiilaziz b. Musa, 84/703 yilinda Akdeniz’deki Balyar takim adala- 
n 10 iizerine deniz seferi diizenlemis ve bir cok ganimet elde ederek salimen Ku- 
zey Afrika’ya geri donmii§tiir. Abdiilaziz iki yil sonra 86/705 yilinda aym adala- 
ra tekrar sefer duzenlemistir. Bu seferden de pek cok esir ve kiymetli ganimetle 
d6nmii§tiir. n Musa b. Nusayr, Abdtilaziz’in kendisiyle birlikte fetihlere katilma- 
sini yeterli gormemi§, onu birkac kez deniz seferleri komutanligi gorevine tayin 
ederek tecriibe kazanmasini saglamistir. Ustelik sadece Abdiilaziz degil kardes- 
leri de Musa b. Nusayr tarafindan ge§itli kara ve deniz seferlerine komutan ola- 
rak gorevlendirilmistir. Abdiilaziz hakkinda bir makale yaymlayan M. §it 
Hattab, Abdiilaziz’in Endiiliis’e gecmeden once herhangi bir idari ve askeri 
gorev almadigini ifade etmekte 12 ve bizim soz konusu ettigimiz Mayorka ve 
Minorka adasina yapilan deniz seferleri komutanligi gorevinden bahsetmemek- 
tedir. Bu durumun onemli bir eksiklik oldugu kanaatindeyiz. 

II- Abdiilaziz b. Musa’mn Endiiliis’e Gegi§i ve Fetihleri: 

Musa b. Nusayr, 92/711 yilinda Tank b. Ziyad komutasindaki 7.000 ki§i- 
lik orduyu Ispanya’nin fethi icin gonderdikten kisa bir sure sonra Tank b. 
Ziyad’in istegi iizerine 5.000 ki§iden olu§an ilave bir birlik gondermi§tir. Tank, 
“Lekke (Guadalate) Vadisi Sava§i” sonunda Vizigot krali Rodrigo’yu 
maglup edip fetihlere devam etmistir. 13 Musa b. Nusayr, hem fetihleri tamam- 
lamak, hem de Endiiliis’te askeri ve idari bazi diizenlemeler yapmak amaciyla 
93/712 yilinda 18.000 ki§ilik ordusuyla Kuzey Afrika’dan Ispanya’ya gecmistir. 
Musa, Endiiliis’e ula§tiktan sonra Tank b. Ziyad tarafindan daha once fethe- 


9 Hiiseyn Mu’nis, Fecru’l-Endelus , Cidde, 1985, s.110-111. 

10 Balyar (Malyar) takim adalari: Akdeniz’de Sicilya adasi ile ispanya arasinda ve ispanya’ya 
daha yakin olan Mayorka ve Minorka adalarina verilen isimdir. Bkz: Yakut el-HamevT, V, 251, 
285; Nadir Ozkuyumcu, Fethinden Emeviler’in Sonuna Kadar Misir ve Kuzey Afrika (Basil- 
mami§ Doktora Tezi, M.U.S.B.E., Istanbul, 1993), s.189. 

11 Isam Salim Sisalim, Cuzuru’l-Endelusi’l-Mensiyye , Beyrut, 1984, s. 51-52. 

12 bkz: M. §it Hattab, s. 63-64. 

13 Tank b. Ziyad’in Enduliis’e gegi§i ve fetihleri hakkinda geni§ bilgi igin bkz: Belazuri, s.232; 
Taberi, Tarihu’l-Umemi ve’l-Muluk, Beyrut, 1987, VII, 369; Muellifi meghul, Ahbaru Mecmu’a 
fi Fethi’l-Endelus ve Zikri Umeraiha, thk: ibrahim el-Ebyari, Beyrut, 1981, s. 17-24; ibnu’l- 
Kutiyye, Tarihu Iftitahi’l-Endelus, thk: Abdullah Ems et-Tabba’, Beyrut, 1994, s. 76-77; 
Makkari, I, 229-231; Mehmet Ozdemir, Endulus Muslumanlan-1 , Ankara, 1994, s. 16-20. 
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dilmeyen sehirlere yonelerek §ezune (Sidonia), Karmune (Carmona), I§biliyye 
(Sevilla), Maride (Merida) vb. onemli §ehirleri fethetmi§tir . 14 Gerceklestirilen bu 
fetihler sirasinda Abdiilaziz b. Musa’nin babasi Musa b. Nusayr’la birlikte oldu- 
gu kanaatindeyiz. 

A- Isbiliyye’nin Ikinci Defa Ele Gegirilmesi, Leble, Bace, Reyyo 
ve Girnata’mn Fethedilmesi: 

Inceledigimiz kaynaklarda Abdiilaziz b. Musa’nin Endiiliis’e ne zaman 
gegtigi hususunda acik bir bilgi yoktur. Ancak bir cok tarihci Musa b. Nusayr’in, 
Maride sehrinin fethi sirasinda I§biliyye §ehrinde cikan isyani bastirmak ve §ehri 
yeniden fethetmek igin oglu Abdiilaziz’ i gorevlendirdigini ifade etmektedir. 
Buna kar§ilik Ziya Pa§a, Musa b. Nusayr’in Kuzey Afrika’dan Endiiliis’e gider- 
ken Magrib valiligine oglu Abdiilaziz b. Musa’yi vekil olarak biraktigini ifade 
etmektedir . 15 Benzer §ekilde Bahriye Ucok da, Musa b. Nusayr’in Maride §ehri- 
ni ku§atmasina ragmen ele geciremedigini ve bunun iizerine Afrika’da bulunan 
oglu Abdiilaziz b. Musa’ dan yardim kuvvetleri alarak kaleyi teslime razi ettigini 
belirtmektedir . 16 Her iki yazar da verdikleri bilgilerin kaynagini zikretmemekte- 
dir. Halbuki biraz sonra soz konusu edecegimiz gibi, Endiiliis tarihiyle ilgili bil- 
giler veren gtivenilir bir cok kaynakta Maride §ehrinin fethi sirasinda Isbiliyye 
§ehrinde cikan isyani bastirmak ve bu §ehri yeniden ele gecirmek icin Musa b. 
Nusayr’in, yaninda bulunan oglu Abdiilaziz’ i gorevlendirdigi nakledilmektedir. 
Iddia edildigi gibi Abdiilaziz o sirada Kuzey Afrika’da bulunmus olsaydi, Mu- 
sa’nin ona boyle bir gorev vermesi nasil miimkiin olurdu? 

Abdiilaziz b. Musa’nin Endtiliis’te gerceklestirdigi fetihler konusunda ilk 
donem kaynaklarindaki bilgi azdir. Askeri faaliyetler ve fetihlerde Musa b. 
Nusayr ve Tank b. Ziyad’in on planda oldugu bir ortamda tarihcilerin ozellikle 
bu iki komutanin faaliyetlerinden daha detayli bahsetmelerini dogal kar§ilamak 
gerekir. Ote yandan bazi cagdas ara§tirmacilar arasinda Abdiilaziz’ in gercekles- 
tirdigi bazi fetihlerin Musa b. Nusayr Endiiliis’te bulundugu sirada mi, yoksa 
onun §am’a donmesinden sonraki Abdiilaziz b. Musa’nin Endiiliis valiligi do- 
neminde mi vuku buldugu hususunda farkli gorti§ler vardir . 17 


14 Musa b. Nusayr’in Endultis’teki fetihleriyle ilgili fazla bilgi igin bkz: Ahbaru Mecmu’a, s. 24-27; 
ibnii’l-Kutiyye, s. 77-78; Makkari, I, 257-263; Ismail Hakki Atgeken, a.g.e., s. 68-75. 

15 Ziya Pa§a, Endulus Tarihi, Istanbul, H.1304, s.17. 

16 Bahriye Ugok, Emeviler-Abbasiler, Ankara, 1968, s.63. 

17 Bu konuda fazla bilgi igin bkz: Seyyid Abdiilaziz Salim, Tanhu’l-Muslimm ve Asaruhum fi’l- 
Endelus, Beyrut, 1988, s. 109-1 12; Ali Abdurrahman el-Hacci, et-Tanhu’l-Endelusi, 5.Baski, 




70 


ILK ENDULUS VALiSi ABDIJLAZiZ B. MUSA B. NUSAYR 


Nakledildigine gore Musa b. Nusayr, H.94 yili Ramazan ayi sonunda 
(Mayis 713) uzun siiren bir ku§atma ve cetin bir savastan sonra Maride sehrini 
fethetti. Bu sirada I§biliyye §ehrinde bir isyan cikti. I§biliyye’nin fethedilmesin- 
den sonra burada bulunan bir grup Vizigot askeri Bace (Beja) sehrine kacmis- 
lardi. Musa b. Nusayr’ in Maride §ehrindeki ku§atmasimn uzamasindan yararla- 
nan bu askerler ve I§biliyye halkindan bir grup I§biliyye §ehrine hiicum ettiler. 
Isyanci Vizigot askerleri §ehri savunmakla gorevli 80 kadar Miisliimani oldiire- 
rek burasini ele gecirdiler. Bu olayi haber alan Musa b. Nusayr, I§biliyye isya- 
nini bastirmak ve sehri ikinci defa ele gecirmek iizere oglu Abdiilaziz b. Musa 
komutasinda bir askeri birlik gonderdi. Abdiilaziz, I§biliyye §ehrini ku§atma 
altina aldi ve yapilan sava§ sonunda sehri tekrar ele gecirmeyi ba§ardi. Isyanci- 
lari oldiirdii ve §ehirdeki diizeni sagladi. 

Abdiilaziz daha sonra I§biliyye’den ayrilarak Leble (Niebla) ve Bace 
(Beja) §ehirleri tizerine ytirtidti ve bu iki §ehri fethetti. Ondan sonra Reyyo (bazi 
kaynaklarda Reyye) ve Girnata (Granada) §ehirleri tizerine giderek bu sehirleri 
fethetti. Bundan sonra Abdtilaziz’in, daha once fethedilmedigi bildirilen 
Miirsiye (Murcia) §ehrini de fethettigi, §ehrin hakimi olan Theodomir (veya 
Teodomiro) ile anla§ma yaptigi ve ondan sonra I§biliyye’ye geri donerek ora- 
da ikamet etmeye ba§ladigi nakledilir. 18 

B- Theodomir (Teodomiro, Tudmir) lie Antla§ma Yapilmasi: 

Temel kaynaklar ve Endiiliis tarihiyle ilgili bazi eserlerde Abdiilaziz’ in va- 
lilik oncesi fetihleri hakkinda bu kisa bilgiler verilmektedir. Bunun yam sira 5- 
zellikle Abdiilaziz’in Miirsiye bolgesi hakimi olan Theodomir (Teodomiro, 
Tudmir) ile yapmi§ oldugu anla§ma hakkinda bazi tarihciler daha detayli bilgi- 
ler vermi§lerdir. Abdiilaziz’in I§biliyye §ehrini ikinci defa ele gecirmesinden son- 
ra gerceklestirdigi fetihleri ve faaliyetlerine tekrar donecek olursak tarihci ve 
arastirmacilarm naklettigi bilgiler ve degerlendirmeler i§iginda §u hususlari zik- 
retmemiz uygun olacaktir: 

Abdiilaziz b. Musa tarafindan I§biliyye’deki isyanin bastinlip, bu §ehrin i- 
kinci defa ele gecirilmesi ve Leble ile Bace sehirlerinin fethedilmesinden sonra 


Dime§k, 1997, s. 78-83; M. Mahir Hammade, e/-Vesdi/cu’s-Siydsiyye fi’l-Endelus ve §imali 
ifnkiyye, 3.Baski, Beyrut, 1986, s.31, 120; Halid es-Sufi, Tarihu’l-Arab fi’l-Endelus , Bingazi, 
1980, s.132-138. 

18 Ahbaru Mecmu’a, s.26; Ibnu’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, Beyrut, 1965, IV, 565; Ibn Izari, II, 15; 
Niiveyri, Nihayetul-Ereb fl Fununi’l-Edeb, thk: Huseyn Nassar, Kahire, 1983, XXIV, 50; 
Makkari, I, 258. 
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da fetih hareketleri hiz kesmemistir. Tank b. Ziyad, Musa b. Nusayr, Abdulaziz 
b. Musa ve diger komutanlar Endiiliis’iin farkli bolgelerinde fetihlere devam 
etmi§lerdir. Musa b. Nusayr, bir yandan fetihlere devam ederken, diger yandan 
da ispanya’nin kuzey noktalarindaki uc bolgelerine kadar ula§an Islam ordusu- 
nun donii§ yollarinin Vizigotlar tarafindan kesilmesi endi§esini ta§iyor ve bunun 
igin tedbirler aliyordu. Heniiz fethedilmemi§ olan giiney ve giineydogu Endii- 
lus’teki §ehirlerin fethedilmesi ve bu bolgedeki Vizigot mukavemetinin kirilmasi 
gerekiyordu. Bu husus ispanya’nin tamaminin fethedilmesi ve fethin basanya 
ula§masi acisindan onemliydi. Iste Musa, bu bolgelerin fethedilmesi igin ogullan 
Abdulaziz ve Abdii’l-A’la’yi gonderdi. Abdii’l-A’la kardesi Abdiilaziz’in de yar- 
dimiyla Malaka (Malaga) ve Elbire (Elvira) §ehirlerini fethetti . 19 Halid es-Sufi, 
bizim daha once temel kaynaklardan aktardigimiz Abdiilaziz’in Reyyo ve Gir- 
nata sehirlerini fethettigiyle ilgili bilgiyi de nakletmektedir . 20 M. Abdullah Inan, 
Abdulaziz b. Musa’nin gayretleri sonucu ispanya’nin giiney ve giineydogu bol- 
gelerindeki Malaka (Malaga) ile Belensiye (Valencia) arasindaki sahil mintikala- 
nnin tamaminin fethedildigini ifade etmektedir . 21 

Abdulaziz b. Musa bu fetihleri gerceklestirdikten sonra Miirsiye (Murcia) 
bolgesi iizerine yiiriidii. Burasi aym zamanda Tudmir olarak ta biliniyordu. Bu 
ismin verilmesinin sebebi bu bolgenin hakiminin admin Theodomir (veya 
Teodomiro) olmasiydi. Burasinin eski ismi ise Orihuela idi . 22 Theodomir, Got 
asilliydi ve Tank b. Ziyad’in Lekke vadisi savasmda maglup ettigi krai 
Rodrigo’dan bir onceki Vizigot krali olan Gayta§a (Witiza)’nin komutanlanndan 
birisiydi. Theodomir, Hristiyan dinine mensup, kiiltiirlii ve tecriibeli bir idare- 
ciydi . 23 Bu ki§inin orijinal ismi “Theodomiro Ergobado ” 24 veya “Tudmir b. 
Abdu §” 25 olarak iki farkli §ekilde kaydedilmektedir. Theodomir, uzun siire 
Tank b. Ziyad komutasindaki islam ordusunun hiicumlanna kar§i durmustu. 
Abdiilaziz b. Musa, Reyyo ve Girnata §ehirlerini fethettikten sonra Miirsiye bol- 
gesi iizerine ytirtidti. Bu bolgenin hakimi olan Theodomir, Miisliimanlari btiyiik 
bir orduyla kar§iladi. Iki ordu siddetli bir sava§a tutu§tular ve sonucta Islam 
ordusu galip geldi. Theodomir ve beraberindeki, bir grup asker Tudmir §ehrine 


19 M. §it Hattab, s.66. 

20 Halid es-Sufi, s.133. 

21 M. Abdullah Inan, I, 55. 

22 Seyyid Abdulaziz Salim, s.110; Halid es-Sufi, s.135. 

23 Huseyn Mu’nis, s.112; M. §it Hattab, s.67. 

24 Ali Abdurrahman el-Hacci, s.82. 

25 M. Mahir Hammade, s.120. 
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kactilar. Abdulaziz bu §ehri ku§atti. §ehirdekiler bir sure mukavemet gostermis- 
lerse de sonunda teslim olmak zorunda kaldilar. Yapilan goru§meler sonunda 
Theodomir ile bir bans antla§masi yapildi. 26 

Abdulaziz b. Musa ile Tudmir bolgesi hakimi Theodomir arasinda yapi- 
lan bu antla§ma 27 hakkinda bazi cagdas ara§tirmacilarin degerlendirmelerine 
gecmeden once antla§ma metnini vermek uygun olacaktir: 

“Rahman ve Rahim olan Allah’ in adiyla. Abdulaziz b. Musa b. 
Nusayr’dan Tudmir (Theodomir) b. Abdu§’a. Theodomir, sulhu kabul etmis ve 
bunun kar§iligi olarak kendisine Allah’in ahdi ve zimmetiyle Rasulullah’in zim- 
meti verilmistir. Antla§ma §artlarina uyduklan siirece onun ve onun adamlann- 
dan herhangi bir Hristiyanin mallarina zarar verilmeyecek, kendileri, cocuklari 
ve kadinlari oldurulmeyecek ve esir edilmeyecektir. Dinleri sebebiyle a§agilan- 
mayacaklar, kiliseleri yakilmayacak, herhangi bir e§yalan alinmayacaktir. Bu 
antla§ma hiikumleri bolgedeki §u yedi §ehirde gecerli olacaktir: Orihuela, 
Baltna (Baltana), Alicante, Mula, Villena, Lorca, Ella. Du§manca davrananlar 
bize siginmayacak, emin olanlan bizden korkmayacaklardir. Du§man tarafin- 
dan bir haber i§itildigi zaman gizlenmeyecektir. Her yil o (Theodomir) ve halki 
vergi olarak fert ba§ina bir dinar, 4 bleu (Mud) bugday, 4 olcu arpa, 4 bleu sira, 
4 olgti sirke, 2 olcti bal ve iki olcu zeytinyagi vereceklerdir. Kole olanlar icin bu 
miktann yansi odenecektir.” Vesika metninin sonunda antla§manin §ahitlerinin 
isimleri verilmis ve bu antla§manin 94 yili Recep ayinda (Nisan 713) yazildigi 
kaydedilmi§tir. 28 

M. Abdullah Inan’a gore Endiilus’te fethedilen bolgelerde yumu§ak ve 
ho§gorulu davrani§lar sergileyen Mtisltiman idareciler, hukumlerin tatbikinde 
ve ge§itli vergilerin toplanmasinda da adil olmaya gayret ettiler. Abdulaziz b. 
Musa ile Theodomir arasindaki yapilan antla§ma, Islam siyasetindeki itidalli ve 
ho§gorulu yakla§imin en gtizel delillerinden birisidir. O’na gore bu antla§ma, 
fetih asrindaki Islam idarf siyaset vesikalarindan onemli bir ornektir. 29 Diger bir 
arastirmaci Halid es-Sufi, fatih Mtisltimanlarla Vizigotlar arasinda yapilan bu 
antla§mamn §artlannin bolge halki acismdan cok iyi oldugu, bununla bolge 


26 Halid es-Sufi, s. 135- 136. 

27 Antla§ma metni hakkinda bkz: Himyeri, er-Ravdu’l-Mi’tar fi Haberi’l-Aktar, 2.Baski, Beyrut, 
1984, s. 131-132; M. Mahir Hammade, s. 120-121; Muhammed Abdullah Inan, I, 55-56; 
Hiiseyn Mu’nis, s.112. 

28 Himyeri, s. 131-132; M. Mahir Hammade, s. 120-121; Mehmet Ozdemir, s.35; Dogu§tan Gu- 
numuze Btiyuk Islam Tarihi , redaktor: Hakki Dursun Yildiz, Istanbul, 1988, IV, 54. 

29 M. Abdullah Inan, I, 55-56. 
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idarecisi ve halkina daha once ba§kalarina verilmeyen imtiyazlar verildigi ka- 
naatindedir. 30 Mehmet Ozdemir ise fetihlerin, sosyal hayattaki olumlu etkileri- 
nin yam sira taassubun yerine ho§g6ruyii ikame etmekle dini hayatta da yeni 
bir ciginn onciisu oldugu dii§uncesindedir. Ona gore Ispanyol ara§tirmaci 
Isidro de las Cagigas’in da ifade ettigi gibi; sekiz asirlik Islam hakimiyeti boyun- 
ca Endiilus’teki gayr-i muslimlerin dini statiilerinin ne oldugunu anlamak icin 
Abdulaziz’in Theodomir ile yaptigi antla§ma §artlarina bakmak yeterlidir. 31 

Theodomir ile yapilan bu antla§mamn ne zaman yapildigi konusunda 
bazi cagdas ara§tirmacilar arasinda farkli goru§ler vardir. Antla§ma vesikasini 
sonunda acik olarak verilen tarihin 94 yili Recep ayi (Nisan 713) oldugunu az 
once nakletmi§tik. Boylesine acik bir tarihin antla§ma metninin sonunda veril- 
mesine ragmen, bu tarihi kabul edenlerin yam sira bu olayin Abdtilaziz b. Mu- 
sa’mn valiligi doneminde 95/714 veya 96/715 yillannda oldugunu one siirenler 
de olmu§tur. 32 Mesela Hiiseyn Mu’nis, Musa b. Nusayr’in Enduliis’ten ayrilma- 
sindan sonra Abdulaziz b. Musa’mn valiligi doneminde Miirsiye bolgesi uzerine 
sefer yapildigi kanaatindedir. 33 Ibrahim Beydun da benzer goru§tedir. 34 Ote 
yandan W. Montgomery Watt ile Pierre Cachia’mn birlikte hazirladiklari Ispan- 
ya tarihiyle ilgili bir eserde, bu hususta daha farkli bir yakla§im sergilenmekte, 
Abdulaziz’in valiligi sirasinda gerceklestirdigi bir cok fethin tahminen 96/715 
yilinda yapildigi, Murcia prensi Theodomir ile yapilan antla§mamn ise 94/713 
yilinda olmus olabilecegi ifade edilmektedir. 35 

Bu goru§lere kar§ilik bu olayin 94/713 yilinda meydana geldigini kabul 
eden bir gok ara§tirmaci vardir. Nitekim M. Mahir Hammade 36 , Ali 
Abdurrahman el-Hacci 37 , Halid es-Sufi 38 bunlardan sadece birkacidir. Biz de 
ula§abildigimiz kaynaklarda nakledilen antla§ma metninin sonunda acik olarak 
verilen tarihten yola cikarak Abdulaziz’in Theodomir ile yaptigi antla§mamn 
94/713 yilinda oldugu dti§uncesindeyiz. 


30 Halid es-Sufi, s.136. 

31 Mehmet Ozdemir, s. 34-35. 

32 Bu husustaki tarti§malar igin bkz: S. Abdulaziz Salim, s.lll; Ali Abdurrahman el-Hacd, s.82- 
83. 

33 Hiiseyn Mu’nis, s.112. 

34 ibrahim Beydun, ed-Devletu’l-Arabiyye fi Isbanya, 3.Baski, Beyrut, 1986, s.89. 

35 W. Montgomery Watt-Pierre Cachia, A History of Islamic Spain, New York, 1967, p.10. 

36 M. Mahir Hammade, s.121. 

37 Ali Abdurrahman el-Hacci, s. 82-83. 

38 Halid es-Sufi, s. 134-135. 
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C- Portekiz Bolgesi Fetihleri: 

Abdiilaziz b. Musa’nin ispanya’nin batisindaki Lusitania (giiniimiizdeki 
Portekiz) bolgesine yaptigi sefer ve buradaki fetihlerin ne zaman gerceklestigi 
hususunda da farkli goru§ler mevcuttur. Bu fetihlerin ne zaman yapildigi husu- 
sunda temel kaynaklarda net bir bilgiye ula§amadik. Cagdas arastirmacilardan 
Ibrahim Beydun’a gore bu hususta iki farkli gorii§ vardir: Portekiz bolgesi fetih- 
leri Musa b. Nusayr Endiiliis’te bulundugu sirada ya da daha sonra yapilmis- 
tir. 39 

M. §it Hattab’a gore, Musa b. Nusayr ve Tank b. Ziyad Endiiltis’tin ku- 
zeyinde fetihlere devam ederken, aym zamanda Abdiilaziz b. Musa da Portekiz 
bolgesinin fethine ugra§iyordu. Babasi Musa b. Nusayr onu fethedilen bolgele- 
rin genel komutanligina tayin etmisti. Abdiilaziz b. Musa, Portekiz bolgesindeki 
Evora, Sanlarn (Santarem), Coimbra’yi fethetmis ve Islam ordusunu Astorga 
mintikasina kadar ulastirmisti. 40 Abdiilaziz’in gerceklestirdigi bu fetihler babasi 
Musa’nin Endiiliis’ten §am’a geri donmesinden az once yapilmistir. Ciinkii M. 
§it Hattab, “er-Risaletii ’s-Serifiyye” adli eserde Musa b. Nusayr’ in Endiiliis’ten 
ayrilmasindan once Miisliimanlarin Endiiliis’te kiliclanyla girmedikleri hicbir 
yer kalmadiginin belirtildigini zikretmektedir. 41 S. Abdiilaziz Salim, Abdiilaziz b. 
Musa’nin 95/714 yilinda ispanya’nin batisindaki Portekiz bolgesinde bulunan 
Evora, Santarem ve Coimbra’yi sulh yoluyla fethettigine dair gorii§ler oldugu- 
nu ifade etmekte ve Ispanyol tarihci Saavedra’ nin da aym goriisii pay last lgim 
soylemektedir. 42 

Abdiilaziz b. Musa’nin hem Theodomir ile yaptigi antla§manin tarihi ve 
hem de onun tarafindan gerceklestirilen Portekiz bolgesi fetihlerinin ne zaman 
yapildigi konusunda iki farkli goriis vardir. Kanaatimizce bu hususta iki farkli 
goriis olu§masinin asil sebebi, Abdiilaziz’ in bu fetih ve faaliyetleri babasi Musa 
b. Nusayr Endiiliis’te bulundugu sirada mi, yoksa babasinin §am’a donmesin- 
den sonra Endiiliis valiligi sirasinda mi gerceklestirdigi noktasinda diigiimlen- 
mektedir. Daha once de ifade ettigimiz gibi ozellikle cagdas ara§tirmacilar ara- 
sinda her iki gorii§iin de temsilcileri bulunmaktadir. 

Abdiilaziz b. Musa, babasinin Endiiliis’te gerceklestirdigi fetihlere katil- 
masinin yam sira bazi ayaklanmalari bastirmasi, onceden fethedilen §ehirlerde- 


39 Ibrahim Beydun, s.89. 

40 M. §it Hattab, s. 69-71. 

41 M. §it Hattab, s.70-71’den naklen. 

42 S. Abdiilaziz Salim, s. 109-110. 
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ki otoritenin yeniden saglamasi ve daha once fethedilmemi§ bazi yeni sehirleri 
fethetmesi gibi noktalarda babasina yardimci olmu§tur. Bu durum onun, Musa 
b. Nusayr’in Endiiliis’te gerceklestirdigi askeri seferlerde ve fetihlerdeki en 6- 
nemli yardimcilanndan birisi oldugunu gostermektedir. Ote yandan bu fetihler 
ve faaliyetler, Abdiilaziz b. Musa’nin Ispanya’yi her yonden daha iyi tanimasi 
firsatini da vermi§tir. 

Ill- Abdiilaziz b. Musa’nin Endiiliis Valiligine Tayin Edilmesi: 

Abdiilaziz b. Musa, ispanya’nin dogu ve bati bolgelerinde fetihler yapar- 
ken, Musa b. Nusayr ve Tank b. Ziyad da daha cok kuzey bolgelerde fetihlerle 
me§gul idiler. Musa b. Nusayr’in amaci ispanya’nin tamamini fethetmek ve 
daha sonra da bazi idari diizenlemeler yapmakti. Endiiliis’iin kuzey bolgelerin- 
de ve giiney Fransa topraklarinda fetihlere devam eden Musa b. Nusayr’in 
yanina halite Velid b. Abdiilmelik’in elcisi Mugis er-Rumi gelerek onu §am’a 
geri cagirdi. Fetihleri tamamlama noktasina gelen Musa, bu sirada §am’dan 
boyle bir emir gelmesini ilk anda ho§ karsilamamisti. Ciinkii Endiiliis’te fethe- 
dilmeyen tek bolge olan Cillikiyye (Galicia) bolgesini de fethetmek arzusun- 
daydi. Bu amacla elci Mugis er-Rumi’den biraz siire istedi. Mugis de bu istegi 
kabul edince Musa, biraz daha zaman kazanmi§ oldu ve Cillikiyye bolgesindeki 
bazi kale ve §ehirleri fethetti. Bu sirada Musa’nin yanina halite Velid’in 
§am’dan Ispanya’ya gonderdigi ikinci elcisi Ebu Nasr geldi. Ebu Nasr, Velid b. 
Abdiilmelik’in Musa b. Nusayr’a zaman kaybetmeden §am’a donmesini iste- 
yen emrini ula§tirdi. 43 

Halite Velid’in, israrli bir sekilde §am’a geri donmesini istemesi kar§isin- 
da daha fazla duramayan ve halite ile olan ili§kilerini bozmak istemeyen Musa, 
artik Endiiliis’ten ayrilmaya karar verdi. 44 Yola cikmadan once Endiiliis’te idari 
alanda bir takim diizenlemeler yapan Musa, oglu Abdiilaziz b. Musa’yi Endiiliis 
valiligine tayin etti. Endiiliis’e ba§kent olarak Romalilar doneminde de iilkenin 
ba§kenti olan I§biliyye (Sevilla) §ehrini secti. Burasi herhangi bir tehlike aninda 
Miisliimanlarin gemileriyle ula§abilecekleri bir §ehirdi. Musa b. Nusayr, I§biliyye 
§ehrinin Miisliimanlara Endiiliis’iin giri§ kapisi olmasini arzu etti. 45 Diger tarih- 
cilerin aksine Ibn Haldun, Musa b. Nusayr’in oglu Abdiilaziz’i vali tayin ettikten 


43 Ahbaru Mecmu’a, s.27; ibnu’l-Esir, IV, 566 ; Nuveyri, XXIV, 51-52 ; Makkari, I, 263. 

44 Velid b. Abdulmelik’in Musa b. Nusayr’la ili§kileri ve onu §am’a geri gagirma sebepleri hak- 
kindaki yorumlar igin bkz: ismail Hakki Atgeken, a.g.e., s. 89-93. 

45 Ahbaru Mecmu’a, s.27 ; Makkari, I, 263. 
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sonra Kurtuba §ehrini ba§kent yaptigini one surer. 46 Musa b. Nusayr ayrica 
Endtiltis’te fetihlerin devam etmesi ve ic emniyetin saglanmasi amaciyla oglu 
Abdtilaziz’ in yanina yardimci olarak bazi onemli komutanlari ve askeri birlikleri 
birakti. Ukbe b. Nafi’in torunlarindan olan Habib b. Ebi Ubeyde el-Fihri de 
bunlardan birisiydi. 47 

Musa b. Nusayr, Tank b. Ziyad ve beraberinde bulunan kalabalik grubun 
Endtiltis’ten hangi yil ayrildiklari konusunda tespitlerimize gore iki farkli gorti§ 
mevcuttur. Bazi tarihciler 48 bu olayin 94/713 yilinda oldugu gorti§tinti ifade 
ederken, bazilan da 49 Musa’nin 95/714 yilinda Endtiltis’ten aynldigim belirt- 
mektedir. Genelde tercih edilen ve Enduliis’teki olaylarin seyrine uygun olan 
tarih 95/714 yilidir. Qtinkti Musa b. Nusayr, 93/712 yilinda Enduliis’e gelmi§ ve 
Tank b. Ziyad’in yanina gitmeden once bir yil boyunca Tarik’in daha once 
fethetmedigi §ehirleri ele gecirmistir. Daha sonra 94/713 yilinda Tuleytula 
(Toledo) sehrinde Tank ile kar§ila§mi§, bundan sonra da bir yil kadar kuzey 
Ispanya’da ve giiney Fransa topraklannda fetihlere devam etmi§tir. Nitekim 
Musa b. Nusayr’ in Endtiltis’ten cikis tarihi olarak sadece 95/714 yilini degil, 
daha detayli bir §ekilde bu yilin Ramazan Bayrami’m zikreden tarihciler mev- 
cuttur. 50 Endulus tarihcilerinden Makkari de, Musa b. Nusayr’ in Endiilus’te 
kaldigi siireyi 2 yil 4 ay olarak kaydetmektedir. 51 Dolayisiyla Musa b. Nusayr’ in 
Endulus’ten aynlmasi ve Abdtilaziz b. Musa’nin Endulus valiligine tayininin 
95/714 yilinda meydana geldigi daha cok kabul edilen bir husustur. Biz de 
Abdtilaziz’in valilige tayin edildigi yilin 95/714 oldugu kanaatindeyiz. 

IV- Abdiilaziz b. Musa’nin Valiligindeki Faaliyetleri lie ilgili 
Degerlendirmeler: 

Abdtilaziz b. Musa’nin Endulus valiligine tayin edildikten sonraki fetihleri 
ve burada gerceklestirdigi faaliyetleri hakkinda temel kaynaklarda detayli ve 
net bilgiler olmadigini tespit ettik. Daha once de bahsettigimiz gibi bu husus, 
tarihciler ve arastirmacilann Abdtilaziz’ in Endtiltis’te gerceklestirdigi fetihleri 


46 Bkz: Ibn Haldun, Tarihu ibn Haldun, thk: Halil §ehade, 2.Baski, Bsyrut, 1988, IV, 151. 

47 Ibnu’l-Kutiyye, s.78. 

48 el-Imame ve’s-Siyase, s.243 ; ibn Hallikan, Vefeyatu’l-A’yan, thk: ihsan Abbas, Beyrut, 1977, 
V, 329. 

49 Ibn Abdulhakem, Futuhu Misr ve Ahbaruha, Kahirs, 1991, s.210 ; Taberi, VII, 394 ; ibnii’l- 
Kutiyye, s. 195-196 ; Ahbaru Mecmu’a, s.27 ; Merraku§I, el-Mu’cib fi Telhisi Ahbari’l-Magrib, 
thk: M. Said el-Uryan, Kahire, tsz, s.34. 

50 Bkz: Ibnu’l-Kutiyye, s.195-196. 

51 Makkari, I, 264. 
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babasi Musa b. Nusayr’in §am’a donmesinden once mi, yoksa kendi valiligi 
doneminde mi gerceklestirdigi noktasindaki bazi farkli gorii§lerinden kaynak- 
lanmaktadir. Bazi tarihciler, bizim biraz once inceledigimiz Abdtilaziz’in Ispan- 
ya’nin dogusundaki Murcia (Tudmir) ve batisindaki Lusitania (giintimtizdeki 
Portekiz) bolgesi fetihlerinin onun Endtiltis valiligi oncesinde meydana geldigini 
one siirerek valilik oncesi faaliyetleri arasinda zikrederler. Bir kisim ara§tirmaci 
ise bu fetihlerin Abdiilaziz’in valiligi sirasinda gerceklestigi du§uncesindedir. 
Kanaatimizce bu farkliligin olu§masindaki onemli faktorlerden birisi de, temel 
kaynaklarda Musa b. Nusayr ve Tank b. Ziyad’in Endiiliis ’teki fetihleri hakkin- 
da detayli bilgi verilmesine kar§ilik Abdiilaziz b. Musa’nin fetihleriyle ilgili daha 
az ve kisa bilgiler verilmesidir. 

Cagdas ara§tirmacilardan M. Mahir Hammade, Musa b. Nusayr §am’a 
dondtikten sonra Abdiilaziz b. Musa, Orihuela (Murcia, Tudmir) mintikasim 
Islam egemenligi altina aldigini ve o bolgenin hakimi Theodomir ile antla§ma 
yaptigini zikretmekte 52 , eserinin daha sonraki kisimlarinda Abdiilaziz’ in yapmi§ 
oldugu bu antla§manin metnini ve metnin sonundaki antla§mamn 94/713 yi- 
linda yazildigini belirten rivayeti nakletmektedir. 53 94/713 yilinda Musa b. 
Nusayr hentiz Ispanya’dan aynlmamisti ve fetihlerine devam ediyordu. O hal- 
de bu iki bilgi birbirine zittir. A. Muhtar el-Abbadi’ye gore de Iberya yarimadasi 
(Endiiliis, Ispanya)’nm biiyiik bir kismi Musa b. Nusayr Endiiliis’te iken fethe- 
dildi. Dogu ve kuzey batidaki bazi kisimlar ise sonraya kaldi. Enduliis’tin dogu- 
sundaki “el-Levante” mintikasi Abdiilaziz’in valiliginde ele gecirildi. 54 

Abdiilaziz b. Musa’nin Endiiliis valiligi donemindeki icraatlariyla ilgili te- 
mel kaynaklardaki kisa bilgilere bakacak olursak §unlari soylemek miimkiindtir: 
Ibnii’l-Kutiyye, Musa b. Nusayr tarafindan Endiiliis valiligine tayin edilen Ab- 
diilaziz’in geriye kalan sehirleri fethettigini belirtir. Ona gore Abdiilaziz, baba- 
sindan sonra askeri seferlere devam etti ve Vizigotlara ait bazi topraklan ele 
gecirdi. 55 Endtiltis tarihinin onemli kaynaklanndan biri olan yazari mechul 
“Ahbaru Mecmu’a” adli eserde de, Abdtilaziz’in valiligi sirasinda bir cok §ehirin 
fethedildigi ifade edilmekte 56 , ancak bu §ehirlerin isimleri hakkinda hicbir §ey 
zikredilmemektedir. 


52 M. Mahir Hammade, s.31. 

53 M. Mahir Hammade, s.120. 

54 Ahmed Muhtar el-Abbadt, /i Tarihi’l-Abbasi ve’l-Endelusi, Beyrut, tsz, s.281. 

55 ibnii’l-Kutiyye, s.78. 

56 Ahbaru Mecmu’a, s.28. 
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Ibnii’l-Esir’e gore, Abdiilaziz b. Musa, babasi §am’a dondiikten sonra 
Endiiliis’ii di§ saldirilara kar§i korudu ve i§leri diizene koydu. Ulkenin sinirlanni 
muhafaza etti, babasindan geriye kalan birkag sehri fethetti. §ahsiyet olarak iyi 
ve faziletli bir kimseydi. 57 Nuveyri ise Abdiilaziz’in Endiiliis’te yeni surlar in§a 
ettigini, §ehirlerin ic emniyetini sagladigini, babasindan sonra geriye kalan fe- 
tihleri tamamladigini nakletmektedir. 58 Ibn Haldun’a gore, Abdiilaziz hayirli ve 
seckin bir valiydi. Valiligi sirasinda Endiiliis’te bir cok §ehir fethetti. 59 Makkari, 
Abdiilaziz’ in bolgede egemenligi sagladigini, ic huzuru temin ettigini, sinirlara 
setler yaptirdigini belirtmektedir. Aynca babasindan geriye kalan bircok sehri 
fethettigini ilave etmektedir. 60 

Goriildiigii gibi temel kaynaklar ve Endiiliis tarihiyle ilgili eserlerin birco- 
gunda Abdiilaziz’in valiligi sirasinda gerceklestirdigi faaliyetleri ve fetihleri hak- 
kinda bu kisa ve birbirine yakin bilgiler verilmektedir. Sadece bazi sehirlerin ele 
gegirildigi ifade edilmekte, herhangi bir isim verilmemektedir. Kanaatimizce bu 
durum Abdiilaziz’in fetihlerini valilik oncesi mi, yoksa valiligi sirasinda mi ger- 
geklegtirdigi konusunda farkli gorti§lerin ortaya cikmasma yol acmistir. 

Cagdas ara§tirmacilarin bircogu genellikle temel kaynaklardaki bu kisa 
bilgileri tekrarlamaktadir. Biz bu sekilde davrananlari bir kenara birakarak, fark- 
li bilgi ve goriis belirten ara§tirmacilari ele aimak istiyoruz. Miina Hasan 
Mahmud’a gore, Abdiilaziz b. Musa, Endiiliis’te bazi idari diizenlemeler yapti, 
dini hiikiimlerin tatbik edilmesi ve reayanin i§lerini diizene koymak icin divan 
tesekkiil ettirdi. Ayrica o, I§biliyye (Sevilla) sehrindeki Rufeyne veya Rufina 
denilen manastm kendisine mekan olarak secti. Bu manastinn bitisiginde bir 
mescit yaptirdi. Boylece burasi Miisliimanlarin ibadet ettigi bir yer haline gel- 
di. 61 E. Levi Provencal, bu kilisenin ismini Santa Rufina olarak vermektedir. 62 
Abdullah Enis et-Tabba’ya gore, 92-95/711-714 yillan arasindaki dort yillik 
siirede Ispanya’da giineyden ba§layip kuzeyde Pirene daglarinin uc kisimlarina 
kadar bircok bolge ve §ehir fethedildi. Ispanya’nin kuzeybatisindaki Portekiz 
bolgesi de ele gecen yerler arasindadir. Ona gore Musa b. Nusayr, Tank b. 


57 ibnu’l-Estr, V, 22. 

58 Nuveyri, XXIV, 55. 

59 Ibn Haldun, IV, 151. 

60 Makkari, I, 268. 

61 Muna Hasan Mahmud, el-Muslimun fi'l-Endelus ve Alakatuhum bi’l-Frenc, Kahire, 1986, s.9. 

62 E. Levi Provengal, Histoire de I’Espagne Musulmane, Paris, 1932, II, 21. 
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Ziyad ve Abdiilaziz b. Musa’ run bagarili seferleri ve komutanliklari sonucu tiim 
bu bagarilar elde edildi. 63 

Hiiseyn Mu’nis’e gore, Musa b. Nusayr ve Tank’ in Endiiliis’ten ayrilma- 
sindan sonra Miisliimanlarin buradaki fetihleri durmadi. Endiiliis’te kalan bir 
grup asker fetihleri tamamlamak igin faaliyetlere devam etti. Abdiilaziz aktif ve 
atak bir fatih idi, Endiiliis’te cesitli fetihler gerceklestirdi. Ona gore, giineydogu 
Endtiltis’teki fetihler ve Theodomir ile yapilan antlagma Abdiilaziz’in valiligi 
sirasinda meydana geldi. 64 Halbuki daha once de belirttigimiz gibi, bu antlagma 
vesikasinin sonunda 94/713 tarihi verilmektedir. Musa b. Nusayr’in Endii- 
liis’ten ayrildigi yil 95/714 olarak kabul edildigine gore Hiiseyn Mu’nis’in bu 
goriigii ne derece tutarlidir? 

Ibrahim Beydun, Abdiilaziz b. Musa’mn bagarili valilik igin iyi bir ornek 
oldugunu, babasi Musa’dan gecaat ve siyasi uzak gortisluliik vasiflarini miras 
olarak aldigini ifade eder. Ona gore Musa b. Nusayr, oglu Abdiilaziz’ e riskli ve 
tehlikeden tamamen uzak olmayan bir gorev devretmisti. Ciddiyet ve kararlilik 
icinde askeri seferlerin devam ettirilmesi ve eksik kalan fetihlerin tamamlanmasi 
gerekiyordu. Abdiilaziz’in faaliyetleri sonucu kiigiik bir-iki bolge haric Ispanya 
kesin olarak Emevi egemenligine girdi. 65 Butrus el-Btistani’ye gore, Abdiilaziz 
iyi siyaset sahibi ve tedbirli bir valiydi. Valiligi sirasinda i§leri dtizene koydu ve 
fetihlere devam etti. Aynca topladigi vergileri hilafet merkezine gonderdi. 66 S. 
Muhammed Imamuddin’e gore de iyi bir yonetici olan Abdiilaziz, ciftcileri tes- 
vik eden bir faaliyet olarak sulama i§lerini tanzim etti. Yolcularin ve tiiccarlarin 
giivenligi igin pek gok yerde kaleler ve karakollar kurdu. Bu uygulamalar iilke- 
ye bans ve refah getirdi. 67 

Abdiilaziz b. Musa’nin Endtiliis valiligi ve faaliyetleri hakkinda Batik ta- 
rihgi ve arastirmacilann verdikleri bilgilerin de genellikle temel kaynaklardaki 
nakillerin benzeri oldugunu, bazilarinin kaynaklardaki aym bilgileri tekrarlar- 
ken, bir kismimn da farkli bilgiler verdigini, bir kismimn ise bu konuda hig bilgi 
vermediklerini tespit ettik. Bunlardan Stephen Ronart’a gore, Ispanya’ da Musa 
b. Nusayr, Tank b. Ziyad’ in yanisira Abdiilaziz b. Musa da kalan fetihleri ta- 


63 Abdullah Enis et-Tabba, ibnu’l-Kutiyye’nin Tarihu Iftitahi'l-Endelus adli eserine Medhal, Bey- 
rut. 1994, s. 25-27. 

64 Hiiseyn Mu’nis, s. 110-1 12. 

® ibrahim Beydun, s.89-91. 

66 Butrus el-Bustani, Medriku’l-Arab fi’§-§ark ve’l-Garb, Beyrut, 1987, s.65. 

67 S. Muhammed Imamuddin, Endulus Siyasi Tarihi (710-1613), gev: Yusuf Yazar, Ankara, 
1990, s.48. 
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mamladi. 68 W. Montgomery Watt ile Pierre Cachia’nin birlikte hazirladiklan 
Ispanya tarihiyle ilgili bir eserde ise, Abdulaziz b. Musa’nin bir suikast sonucu 
bldtirulmesine kadar valilik gorevini yuruttugii, kuzey ve kuzeydogudaki bazi 
bolgelerin yam sira guneydoguda Malaga ve Elvira sehirlerini ele gecirdigi ifade 
edilir. Bu olaylann 715 yilinda, Murcia prensi Theodomir ile yapilan antla§ma- 
mn ise muhtemelen 713 yilinda meydana geldigi ilave edilir. 69 Philip K.Hitti ise 
Emeviler doneminde Ispanya’ nin yonetimiyle ilgili teknik bilgiler verdikten son- 
ra Abdulaziz b. Musa’nin Endultis’teki ilk emir oldugunu, hukumet-idare i§leriy- 
le ilgilenmek uzere Sevilla sehrini ba§§ehir edindigini ifade eder. 70 

Ote yandan G.S.Colan, Endtilus’teki Musliiman valilerin isimlerini ve go- 
rev tarihlerini siralarken Abdulaziz b. Musa’nin 94-97/713-716 yillan arasinda 
valilik yaptigim belirtir. 71 Bu bilgi oldukca ilginctir. Ciinkii Musa b. Nusayr’in 
Endiilus’ten ayrildigi tarih 95/714 yili olarak kabul edilir. Bunun yam sira bir- 
cok temel kaynak ve cagdas arastirmada Abdtilaziz’in valiligi 95/714 yilinda 
ba§latilir. G.S. Colan’in bu goriisunu kabul edecek olursak, Musa b. Nusayr’in 
daha Enduliis’te fetihlere devam ettigi ve Endultis’ten ayrilmasindan yakla§ik 
bir yil once oglu Abdulaziz’ i valilige tayin etmesi gerekir ki bu mumkiin degildir. 
Daha once ifade ettigimiz gibi, Musa’nin Endiilus’ten 94/713 yilinda ayrildigim 
one suren bir-iki tarih ciye kar§ilik pek cok tarih ci ve ara§tirmaci bu olayin 
95/714 yilinda oldugunu kabul etmektedirler. 

Batik tarihci ve ara§tirmacilardan bir kismi ise Ispanya’mn fetih siireci 
hakkinda az veya cok bilgi vermelerine kar§ilik Abdulaziz b. Musa ve faaliyetle- 
riyle ilgili hig bilgi vermemektedir. Ornek vermek gerekirse Carl Brockelmann 72 , 
Ispanya’mn fethini soz konusu ederken Abdulaziz b. Musa’dan hig bahsetme- 
mektedir. Aym sekilde Claude Cahen 73 , Robert Mantran 74 , Bernard Lewis 75 gibi 
Batik tarihciler Ispanya’mn fethi, Musa b. Nusayr ile Tank b. Ziyad’in faaliyetle- 
riyle ilgili bilgi vermelerine ragmen Abdulaziz b. Musa’yi soz konusu etmemek- 


68 Stephen Ronart, “Musa ibn-Nusayr”, CEAC, Amsterdam, 1959, p.394. 

69 W. Montgomery Watt- Pierre Cachia, s.10. 

70 Philip Hitti, Siyast ve Kulturel islam Tarihi, qev: Salih Tug, Istanbul, 1989, III, 792. 

71 Georges Colin, el-Endelus, gev: Abdtilhamid Yunus-Hasan Osman, Beyrut, 1980, s.113. 

72 Carl Brockelmann, Islam Uluslan ve Devletleri Tarihi, gev: Ne§et Qagatay, Ankara, 1992, s.67- 
68 . 

73 Claude Cahen, Dogugundan Osmanh Devleti’nin Kurulu§una Kadar Islamiyet, gev: Esat Nermi 
Erendor, Ankara, 1990, 36-37. 

74 Robert Mantran, Islam’m Yayih§ Tarihi (VII-XI. Yuzyillar), gev: ismet Kayaoglu, Ankara, 1981, 
s. 110-112. 

75 Bernard Lewis, Tarihte Araplar, gev: Hakki Dursun Yildiz, Istanbul, 1979, s. 146-147. 
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tedirler. Ayrica Emeviler donemi ve halifelerle ilgili bir calisma yapan Julius 
Wellhausen 76 de Ispanya’nin fethi ve sonrasinda geligen olaylar hakkinda fazla 
bilgi vermemektedir. 

Temel Islam tarihi kaynaklannin bir kisminda ve Endiiliis tarihiyle ilgili 
kaynak ve aragtirmalarda bu konularla ilgili az veya 50k bilgiler bulmak miim- 
kiindiir. Bu hususta Abdiilaziz b. Musa hakkinda bazi temel kaynaklarda ya hie 
bilgi olmamasi veya bazilarindaki bilgilerin az veya daginik olmasi bir gerekee 
olarak one siiriilebilir. Bu durum bir gercek olmakla birlikte, bir kisim cagdas 
aragtirmalarda Endiiliis tarihi hakkinda bilgi verilirken Abdiilaziz b. Musa is- 
minden hig bahsedilmemesi uygun degildir. 

V- Abdiilaziz b. Musa’nm Oldiiriilmesi Olayi: 

Abdiilaziz b. Musa, Endiiliis’te ilk vali olarak tercih edilen gortise gore 
yaklagik 2 yil valilik yapmistir. Onun valilige tayini, gerceklestirdigi fetihlerin 
valilik oncesi veya valiligi doneminde yapilip-yapilmadigi ve oldiiriilmesi olay- 
lari hakkinda ihtilafli hususlar ve farkli goriigler meveuttur. Sozkonusu konular- 
dan ilk ikisi hakkinda aragtirmamizin onceki kisimlarinda gerekli bilgileri verdik. 
Arastirmamizm son kisminda ise onun oldiiriilmesi olayini incelemek istiyoruz. 

Abdiilaziz b. Musa Endiiliis’te yeni bir uygulama baslatmisti. Bu uygula- 
ma Endiiliis’teki toplumlararasi dayani§mayi ve evliligi te§vik etmesidir. Abdii- 
laziz bu uygulamaya destek vermek amaciyla eski Vizigot krali Rodrigo’nun dul 
e§i Egilona ile evlendi. Bu kadina Islam kaynaklannda “Ummii Asim” ismi veri- 
liyordu. Bu isim ogluna izafeten verilmisti." E. Levi Provencal’a gore Egilona, 
Islam dinini kabul ettikten sonra Ummii Asim adini aldi. 78 Nakledildigine gore 
Abdiilaziz bu kadina ozel onem veriyordu. Egilona da bundan cesaretlenerek 
idari bazi i§lere kari§maya baslamisti. Ornek vermek gerekirse Egilona’ nin israri 
tizerine Abdtilaziz’in oturdugu meclise ktictik bir kapi acilmis ve onun huzumna 
girecek kimselerin bu kapidan girmeleri §art ko§ulmu§tu. Boylece valinin huzu- 
runa girecek olan herkes ba§ini egiyor ve sanki rtikuya varmi§ gibi oluyordu. 
Bu i§ Egilona’ nin ho§una gidiyordu. Ctinkti Abdiilaziz’ in huzurunda seede edi- 
liyormu§ gibi oluyordu. 79 Egilona bununla da yetinmeyerek kocasi Abdiilaziz’ in 


76 Julius Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, gev: Fikret I§iltan, Ankara, 1963. 

77 C. F. Seybold, “Abd al-Aziz b. Musa b. Nusayr”, Islam Ansiklopedisi (M.E.B), Istanbul, 1978, 
I, 64. 

78 E. Levi Provengal, “Abd al-Aziz b. Musa b. Nusayr”, The Encyclopaedia of Islam, Leiden, 
1993, vol: I, 58. 

79 ibnu 1-Esir, V, 22. 
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bagina bir tag giymesini teklif etti ve Ispanya krallarinin adetinin boyle oldugu- 
nu soyleyip onu ikna etmeye calisti. Bu teklife Abdiilaziz kargi gikti ve: “Bizim 
dinimizde boyle bir gey yoktur” dedi. Egilona ise: “Ben seninle yalnizken senin 
dindaslarin bunu nereden goriip bilecek?” dedi. Fazla zaman gegmeden Abdii- 
laziz’e bu istegini de kabul ettirdi. Bir giin Ziyad b. Nabiga et-Temimi’nin karisi 
Abdiilaziz’ i basmda tag oldugu halde gordii ve bu durumu kocasina haber ver- 
di. Ziyad b. Nabiga da bunu Habib b. Ebi Ubeyde b. Ukbe b. Nafi’ye soyledi. 
Boylece ordunun komutanlari ve ileri gelenleri arasinda bu olay duyuldu. Daha 
sonra bizzat kendi gozleriyle Abdiilaziz’ i basmda tag oldugu halde gordiiklerin- 
de onun din degigtirip Hiristiyan oldugu zanmyla onun iizerine hiicum edip 
oldtirdiiler. Kesik basini da §am’daki halite Siileyman b. Abdiilmelik’e gonder- 
diler. 80 

Abdiilaziz b. Musa’nm bldiirtilmesi olayiyla ilgili bu rivayetin diginda da- 
ha farkli nakiller de mevcuttur. Buna gore Emevi halifesi Siileyman b. 
Abdiilmelik (Halifeligi 96-99/715-717), Musa b. Nusayr §am’a dondtikten bir 
sure sonra halifelige gegti ve daha sonra Musa’yla anlagmazliga dtistti. Siiley- 
man, Musa’yi hapsetti ve para cezasina garptirdi. 81 Siileyman b. Abdiilmelik 
daha sonra Endiiliis’te bulunan Araplardan onde gelen beg kisiye gizlice haber 
gondererek Abdiilaziz b. Musa’yi oldtirmelerini istedi. Bu kisiler arasinda Ziyad 
b. Nabiga et-Temimi ile Habib b. Ebi Ubeyde de vardi. Nakledildigine gore 
Abdiilaziz b. Musa, bir giin camide sabah namazi kildinrken bu fedai grubunda 
bulunanlar ona hiicum ederek oldtirdiiler. Abdiilaziz’ in basini kesip Siileyman 
b. Abdtilmelik’e gonderdiler. Bu olay Isbiliyye sehri yakinlannda bulunan bir 
camide meydana geldi. 82 Merrakusi’ye gore Abdiilaziz b. Musa bir grup asker 
kendisine karsi ayaklanincaya kadar Endiiliis’te vali olarak kaldi. Bu grupta 
bulunanlar Abdiilaziz’i oldtirdiiler ve kesik basini Stileyman’a gonderdiler. Di- 
ger tarihgilerin aksine Merrakusi’ye gore bu olay 98/716-717 yilinda oldu. Ab- 
diilaziz’ in Endiiliis’te oldtiriilmesinden sonra Endiiliis halki Musa b. Nusayr’ in 
yegeni olan Eyyub b. Habib el-Lahmi’yi vali olarak baslanna getirdiler. 83 

Abdiilaziz b. Musa’nin oldtirtilme sebebiyle ilgili bir diger rivayete gore 
Abdiilaziz, Siileyman b. Abdiilmelik’ in babasi Musa b. Nusayr’a yaptiklanni 


80 Ahbaru Mecmu’a, s.28 ; Merraku§i, s.35 ; Ayrica bkz: Philip K.Hitti, III, 792. 

81 Sulsyman b. Abdulmelik ils Musa b. Nusayr arasindaki ili§kiler hakkinda detayli bilgi igin bkz: 
ismail Hakki Atgeken, a.g.e., s. 93-99. 

82 ibnii’l-Kutiyye, s.79. 

83 Merraku§i, s.35. 
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ogrenince Suleyman’ in aleyhinde bazi sozler soylemisti. Bu durumu ogrenen 
Suleyman, Abdiilaziz b. Musa’nin kendisini halife olarak tanimayacagi ve En- 
dulus’te bagimsiz hareket edecegi endisesine kapildi. Bunun uzerine Habib b. 
Ebl Ubeyde, Ibn Va’le et-Temimi, Sa’d b. Osman b. Yasir, Amr b. Ziyad el- 
Yahsubi, Omer b. Kesir, Amr b. §erahbil gibi kimselere gizlice bir mektup gon- 
dererek endi§elerini bildirdi. Kuzey Afrika’da bulunan Abdullah b. Musa’ya bir 
mektup yazarak bu ki§ileri Abdiilaziz’ in yanina gondermesini istedi. Suleyman 
b. Abdiilmelik bununla da yetinmeyerek bizzat Abdiilaziz b. Musa’ya bir mek- 
tup gondererek Kuzey Afrika’dan bazi onemli ki§ileri Endiiliis’e gonderdigini 
haber verdi ve o ki§ileri etrafinda bulundurmasini ve kendisine yakinla§tirmasi- 
ni istedi. Bunun uzerine olanlardan habersiz olan Abdiilaziz bu ki§ileri kendisi- 
ne yaklastirdi ve onlara ikramda bulundu. I§te bu grupta bulunan ki§iler bir 
firsatini bularak sabah namazini kildirirken Abdiilaziz’i oldtirdiiler. 84 

Abdiilaziz b. Musa’nin hangi yil oldtirtildtigti konusunda tarihciler arasin- 
da farkli gorti§ler mevcuttur. Makkari’ye gore bu olay 95/714 yilinin sonlarinda 
meydana gelmi§tir. 85 Ibn Abdiilhakem ve Ibnii’l-Abbar’a gore 97/716 yilinda 86 , 
Ibnii’l-Kutiyye ve Merraku§i’ye gore ise 98/716-717 yilinda olmu§tur. 87 Cagdas 
Endtiltis tarihi arastirmacilarmdan S. Muhammed Imamuddin 88 ’e gore Abdiila- 
ziz b. Musa’nin oldtirtilmesi olayi 97 yili Recep ayinda (Mart 716) meydana 
gelmi§tir. Bir cok cagdas ara§tirmaci da Abdiilaziz’in 97/716 yilinda oldiiriildii- 
giinii kabul etmektedir. Biz de Endtiltis’ teki olaylarin seyrine uygun olan tarihin 
bu oldugu kanaatindeyiz. 

Endtiltis tarihi kaynaklanndan yazan mechul “Ahbaru Mecmu’a” adli e- 
serde, bu olay in tertipleyicisinin Siileyman b. Abdiilmelik olmadigi seklinde 
ilging bir ifade yer almaktadir. Buna gore Abdiilaziz’in oldtiriildtigtinti ogrenen 
halife Siileyman bu olaya uzulmti§ttir. Siileyman bu olaydan sonra Ifrikiyye 
valiligine Abdullah b. Yezid’i tayin etmis ve Abdiilaziz’in oldtirtilmesi olayina 
katilan ki§ilerin sorgulanmak tizere kendisine gonderilmesini emretmi§tir. 89 
Cagdas ara§tirmacilardan M. Seyyid el-Vekil de Abdiilaziz b. Musa’nin oldti- 


84 el-imame ue’s-Siyase, s. 255-256; Aynca bkz: M. Mahir Hammade, s. 121-124. 

85 Makkari, I, 268. 

86 ibn Abdiilhakem, s.213 ; ibnu’l-Abbar, el-Hulletu’s-Siyera, thk: Hiiseyn Mu’nis, 2. baski, Kahi- 
re, 1985, II, 334. 

87 ibnii’l-Kutiyye, s.79; Merrakuft, s.35. 

88 S. Muhammed Imamuddin, s.48. 
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riilmesi olayinda Suleyman b. Abdulmelik’in roliiniin olmadigi goru§unu savu- 
nanlardan birisidir. 90 

Buna kar§ilik Abdulaziz b. Musa’nin olduriilmesi olayinda halifenin bilgisi 
oldugu goriisunde olanlara gore, Abdulaziz b. Musa’nin kesik ba§i Siileyman’in 
huzuruna getirilince o, Musa b. Nusayr’i huzuruna cagirdi. Suleyman b. 
Abdiilmelik, Musa’ya: “Bunu tanidin mi?” diye sordu. Musa: “Evet, onu oruc 
tutan ve namaz kilan birisi olarak bilirim” dedi ve oglunu oldiirenlere Allah 
(cc)’in lanet edecegini soyledi. 91 

Farkli bir rivayete gore, Abdulaziz’ in kesik ba§ini geldikten sonra Suley- 
man, Musa’yi cagirarak bu ba§i taniyip-tanimadigim sorunca Musa, bunun 
oglu Abdulaziz’ in ba§i oldugunu soylemisti. Daha sonra o kesik ba§i Endii- 
lus’ten getiren heyettekiler birer birer ayaga kalkarak konu§tular ve Abdulaziz 
aleyhine bazi sozler soylediler. Bunun iizerine Musa b. Nusayr ayaga kalkti ve 
Allah’a hamdettikten sonra §unlan soyledi: “Ey Mii’minlerin emiri! Senin 6- 
niinde kesik bir sekilde duran ba§ Abdulaziz b. Musa’ya aittir. Allah (cc) ona 
rahmet etsin. Ben onu giinduzleri oruclu, geceleri namaz kilan birisi olarak bili- 
rim. O, Allah’i ve Rasuliinii cok sever. Mu’minlerin emirine de iyi bir itaatle 
baglidir...” Musa’nin bu sozleri iizerine Suleyman ise Abdulaziz b. Musa’nin 
Islam dininden aynldigim ve kendisine de muhalif oldugunu soyledi. Halifenin 
bu sozlerine oldukca iiziildugu anla§ilan Musa b. Nusayr, karde§leri tarafindan 
oglu Yusuf’un kanli gomlegi kendisine getirildigi zaman Yakub (as)’un Kur’an-i 
Kerim’de gecen §u sozunii soyledi : “...Artik tek carem sabretmektir. Soyledigi- 
nize (dayanmak igin) ancak Allah’tan yardim istenir”. 92 Daha sonra Musa, iiz- 
giin bir sekilde Suleyman’ dan oglunun kesik basini kendisine vermesini istedi, 
o da buna izin verdi. 93 

DEGERLENDiRME VE SONUg 

Ilk donem Islam tarihindeki onemli siyasi ve askeri olaylardan birisi olan 
Endiiliis’un fethi, 92-95/711-714 yillan arasinda Tank b. Ziyad, Musa b. 
Nusayr ve Abdulaziz b. Musa b. Nusayr’ in gayretleri ve ba§anli askeri seferleri 
sonucu gerceklesmistir. Buna ragmen ilk iki komutan ve fetihleri hakkinda bazi 
temel kaynaklar ve cagdas arastirmalarda detayli sayilabilecek bilgiler olmasina 


90 M. Seyyid el-Vekil, el-Umeviyyun beyne’§-§ark ve’l-Garb, Dimefk, 1995, II, 82. 
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ragmen aym §eyi Abdiilaziz b. Musa b. Nusayr icin soylemek oldukca zordur. 
Halbuki Abdiilaziz b. Musa, Endtiltis’iin ilk valisi olarak dikkate alinmasi gere- 
ken fetihler ve faaliyetlerde bulunmus bir komutan ve idarecidir. 

Abdiilaziz b. Musa, Emeviler donemindeki onemli vali-komutanlardan bi- 
risi olan ve Magrib bolgesinde bir cok fetihler yapan, uzun yilardir isyan eden 
Berberileri itaat altina alan, devletin kara sinirlarini Atlas okyanusu kiyilarina 
kadar ulastiran babasi Musa b. Nusayr’ in yaninda yetistigi icin onun askeri ve 
idari tecriibelerini ogrenmi§tir. Abdiilaziz, Endtiliis’e gecmeden once babasiyla 
birlikte Kuzey Afrika’da ve Magrib’teki cesitli seferlere katilmis, bu arada babasi 
tarafindan iki defa Akdeniz’de Ispanya’nin giineyindeki Mayorka ve Minorka 
Adalarina gonderilen birlige komutan olarak tayin edilmistir. Musa b. Nusayr’ in 
93/712 yilinda daha once Endiiliis’e gonderdigi Tank b. Ziyad’a yardimci ol- 
mak, buradaki fetihleri tamamlamak ve bazi idari diizenlemeler yapmak ama- 
ciyla 18.000 ki§ilik ordusuyla Endtiliis’e gecmesiyle Abdtilaziz’in bundan son- 
raki hayati Endtiliis’te gecmeye ba§lami§tir. 

Abdiilaziz b. Musa, Endiiliis’te hem valilige tayininden once, hem de va- 
liligi sirasinda onemli fetihler ve faaliyetlerde bulunmu§tur. Arastirmamizm ilgili 
kisimlarinda inceledigimiz gibi Abdiilaziz b. Musa, I§biliyye (Sevilla) §ehrinde 
cikan isyani bastirmi§ ve burasini ikinci defa ele gecirmis, Leble (Niebla) ve 
Bace (Beja), Reyyo (bazi kaynaklarda Reyye) ve Girnata (Granada) gibi onem- 
li sehirleri fethetmi§tir. Abdiilaziz aynca Endtilus’iin dogusunda bulunan 
Mtirsiye (Murcia) mintikasini fethederek o bolgenin hakimi olan Theodomir 
(veya Teodomiro) ile bans antla§masi yapmistir. Endiiliis’tin kuzeybatisi ve 
batisinda bazi sehirleri de fetheden Abdiilaziz, aym zamanda Lusitania (giinii- 
miizdeki Portekiz) bolgesinin de fatihidir. Abdiilaziz 2 yil kadar devam eden 
kisa valiligi sirasinda onemli faaliyetlerde bulunarak eksik kalan fetihleri ta- 
mamlamis, Endiiltis’ti icten ve distan gelecek tehditlere kar§i korumu§, tilkenin 
sinirlarini giiclendirmis ve ic emniyeti saglami§tir. 

Abdiilaziz b. Musa’nin Endiiliis’te gerceklestirdigi fetihlerin valilik oncesi 
mi, yoksa valiligi doneminde mi oldugu hususu tartismalidir. Kanaatimizce 
bunun sebebi, Abdtilaziz’in fetihleri ve faaliyetleri hakkinda kaynaklardaki bilgi- 
lerin yetersiz ve daginik olusudur. Buna ragmen bir kisim cagdas ara§tirmacila- 
nn fazla zahmete girmeden ve konulan detayli bir §ekilde ara§tirmadan bazi on 
yargili ve hatali gbrii§ler one stirdiiklerini gordtik. Bunun yam sira makalemizde 
orneklerini verdigimiz gibi Ispanya’mn fethiyle ilgili bilgi veren bazi cagdas ta- 
rihgi ve ara§tirmacilann Abdiilaziz b. Musa’dan ve onun faaliyetlerinden hie 
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bahsetme ihtiyaci bile duymadiklarini tespit ettik. Ote yandan Tiirkiye Diyanet 
Vakfi tarafindan hazirlanan Islam Ansiklopedisi’nde (DIA) “Abdiilaziz b. Musa 
b. Nusayr” maddesinin bulunmayisimn onemli bir eksiklik oldugu kanaatinde- 
yiz. Halbuki Abdiilaziz b. Musa, gerek babasi Musa b. Nusayr Endiiliis’te iken, 
gerekse daha sonraki kendi valiligi zamaninda cesitli fetihler ve faaliyetlerde 
bulunarak Endiiliis’iin fetih siirecini tamamlayan, buradaki Islam egemenligini 
saglayan, ic emniyeti temin eden, reayaya kar§i llimli davrani§larda bulunan 
onemli bir idarecidir. Abdiilaziz b. Musa’nin gayr-i mtislim unsurlara kar§i engin 
ho§goriilii yakla§imi noktasinda Murcia (Mtirsiye) bolgesi hakimi Theodomir ile 
yaptigi bari§ antla§masi gtizel bir ornektir. 

Tiim bu olumlu faaliyetlerine ragmen Abdiilaziz, kendisine kar§i ayakla- 
nan bir grup asker tarafindan namaz kildinrken oldtiriilmiistiir. Bu olayin bazi 
sebepleri vardir. Elbette bunlarin Abdiilaziz’ in oldiiriilmesi olayinda ne derece 
etkili oldugu tarti§ilir. Ciinkii ara§tirmamizin ilgili kisminda konuyla ilgili farkli 
nakiller ve yorumlari incelerken bu olayda bazi karanlik ve karma§ik yonler 
mevcut oldugunu tespit ettik. Abdiilaziz b. Musa’nin oldtirtilmesinin sebepleri 
hakkinda su maddeleri siralamak miimkiindtir: 

1- ) Abdiilaziz’in eski Vizigot krali Rodrigo’nun dul e§i Egilona ile evlen- 
mesi, onun etkisinde kalarak bazi Hristiyan adetlerini idarf hayata aktarma 
istegi halk ve askerler arasinda tepki uyandirmi§tir. 

2- ) Emevi halifesi Siileyman b. Abdtilmelik’in, Musa b. Nusayr ile ihtilafa 
dti§mesi ve ona kar§i sert davranmasi, dolayisiyla Endiiliis’te valilik yapan oglu 
Abdiilaziz’ e de tedbir alma ihtiyacini hissetmesi ihtimal dahilindedir. Makalemi- 
zin ilgili kisminda Abdtilaziz’in oldtiriilmesi olayinda Siileyman b. 
Abdiilmelik’in ilgisiyle ilgili farkli nakil ve gorii§leri inceledik. 

3- ) Ote yandan babasina §am’da yapilan olumsuz davrani§lara tepki 
gosteren Abdiilaziz’in, Endiiltis’te §am htikiimetine kar§i bir isyana giriserek 
bagimsizligim ilan etme endi§esinin halife Stileyman’da mevcut olmasi da bir 
ihtimaldir. 

Abdiilaziz’in Endtiliis’te gerceklestirdigi bir cok fetih hareketi ve idari a- 
landaki olumlu giri§imlerine ragmen bu sekilde oldiiriilmii§ olmasi ibret verici 
bir olaydir. Bu olayda bir insan olarak Abdiilaziz’in bazi hatalan, halkin bir 
kesimin tepkisini ceken yanli§ uygulamalari ve karisi Egilona’ nin etkisinde faz- 
laca kalmasi sozkonusudur. Ancak herhangi bir yargilama yapilmadan onu 
namaz kildinrken oldtiren kimseler ve onlari bu i§e azmettiren kisi veya ki§ilerin 
de bu i§te onemli rolii oldugu dii§iincesindeyiz. 




Dog. Dr. Ismail Hakki Atgeken 


87 


Abdiilaziz’in olduriilmesi olayi Enduliis’te askeri ve idari acidan prob- 
lemlerin ba§lamasina, uzun ve yorucu gayretlerle saglanan ic istikrarin bozul- 
masina yol acmistir. Bundan sonra Arap kabileleri arasindaki cekismelerin yam 
sira, Arap-Berberi anla§mazligi da onemli bir ic problem olarak uzun yillar var- 
ligini surdiirmustur. Her ne kadar bundan sonraki valiler doneminde Endii- 
lus’te bazi fetihler yapilmissa da daha cok ic problemler ve kabileler arasi ce- 
ki§meler on plana cikmistir. 
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Abstract 

Extraordinary Events and Ihanat-Khidhlan 

In the Islamic terminology, “adatullah” or “sunnatullah” that governs the 
material world and according to al-Qur’an, forms the social life and also seem 
contiuning and repeated are the rules of Allah. The extraordinary events 
happen as a result of changes in these rules made by Allah. The extraordinary 
events are divided into two parts: the first part is the unreligious ones such as 
sihr (magic), sha’badha and kahana. The second part is the religious ones such 
as mu’jiza(miracle), irkhas(a marvellous event created by God to indicate the 
prophethood of the prophets), karamat(a marveellous event showed by a 
saint” wali” with the permisson of God), istidraj/makr(a marvellous event 
created by God to increase the punishment of the sinners or the unbelievers on 
their requests), and ihanat/khidhlan( a marvellous event created by God to 
punish the sinners and the unbelievers on the cont rary of their requests). 

Ihanat (khidhlan) has the meaning that Allah leaves one humanbeing 
without help, honour, mercy and puts him in a position of unpowerful, weak 
and contemtible person and also creates the power of commiting the sin in 
him. In the science of theology, ihanat (khidhlan) means the extraordinary 
event that Allah has created in the hands of the persons who are openly known 
as the infidels and commit the sins just as the opposite of what they desire. 
These events aim to disgrace and deny them as it has been seen in the 
example of Musaylama al-Kadhdhab. 


Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyesi. 
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21. ytizyilda hergiin o kadar degi§ik olaylar ve bulu§lar oluyor ki, yeti§- 
mek adeta imkansiz. Cagimiz bilgi cagidir. Ciinkii her gun yeni olaylarla, yep- 
yeni bulu§larla kar§i kar§iya gelmekteyiz. Bilgisayardaki, telefondaki hele uzay- 
daki geli§meleri bir du§unelim. Ne harika §eyler! Bu harika kelimesi dilimizden 
du§muyor. Harika insan, harika elbise, harika makine, harika, harika, hari- 
ka,... gibi. Bazan da bu “ harika” kelimesi, “ adet” kelimesiye birlikte “ hariku- 
lade” diye birle§ik ve tamlama olarak kullamlmaktadir. Bu kelimeler, giizel, cok 
giizel, fevkalade giizel, enfes, hayret, sasilacak §ey...gibi manalara gelmektedir. 
Elbette buradaki “harikalar”, dini anlamdaki “Harika” manasina gelmiyor. Zira 
“harika” run sozliik ve terim manalari ba§ka ba§kadir. Bu sebeple “Harika” ve 
“Harikulade” kelimelerinin kelam ilminde ozel bir yeri vardir. Zira bu kelimele- 
rin ihtiva ettigi manalar irhas, mu’cize, keramet, meunet, istidrac/mekr ve iha- 
net/hizlan nubiivvet inanci ile yakinen ve dolayli olarak da ilgilidir. 

Nubiivvet makamina eri§meden once Allah tarafindan kendisine lutfedi- 
len bazi “harikulade olaylar” verilmesi manasina gelen “irhas” olmaksizin bir 
“peygamber”; peygamberlik iddiasinda bulunan bir zatin dogrulugunun Allah 
tarafindan tasdik edilmesi olan “mu’cize” olmaksizin bir “resul ve nebi”; Al- 
lah’ in emir ve yasaklanni tarn olarak yerine getiren takva sahibi insanlarin elin- 
de meydana gelen harikalar olan “keramet” olmaksizin bir “veil” ; Allah’ in bazi 
mecnun (deli), ebdal (abdal), saf olarak bilinen muslumanlann nzkini temin 
edebilmeleri dogrultusunda kendilerinin elinde meydana getirdigi harikalar 
olan “meunet” olmaksizin bir “mecnun”, “ebdal” du§unulemez. Yine istekleri- 
ne uygun olarak nimetler verdigi halde Allah ’ 1 inkar eden bazi insanlarin elinde 
meydana gelen harikalar manasina gelen “istidrac” in Allah’ in bir liitfu ve ihsa- 
ni olmayip onlara sure verdigi fakat asla ihmal etmedigi, sadece onlara 
azablarini artirmaya yonelik olarak meydana getirdigi harikalar olan 
“istidrac/mekr” olmaksizin bir “ giinahkar “ veya “ kafir” asla du§unulemez. 
Aym §ekilde Allah’ in emir ve yasaklanni acikca yerine getirmeyip ktifrii ve fiski 
acik oldugu bilinen insanlardan bazilari peygamberlik iddialarinda bulunmu§- 
lar, bunu isbat ekmek igin de kendilerinden “mu’cize” gostermesi istenilmistir. 
Allah Teala da bunlarin yalanci ve rezil olduklarini insanlara gostermek icin 
onlarin elinde, isteklerinin tarn ziddi olarak meydana getirdigi harikalar mana- 
sina gelen “ihanet/hizlan” olmaksizin bir “yalanci kafir” ve “ yalanci giinahkar 
insanlar” elbette du§iinulemez. Bu bakimdan bu terimlerin ve kavramlann bi- 
linmesi akaid ve kelam acismdan onemlidir, gereklidir. Bir insan diisuniin ki, 
hayati boyunca Allah’i inkar etmis, O’nun emir ve yasaklanni yerine getirme- 
mi§; insanlari aldatmi§, soymus, onlara yalan soylemi§, i§kence yapmi§, zul- 
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metmi§, onlann hakkini yemi§, mal miilk edinmi§ bolluklar icinde ya§ayip git- 
mi§tir. Boyle bir insanin yaptiklan yanina kar mi kalacaktir? Insanlari aldattigi, 
soydugu, onlara yalan soyledigi, zulmettigi, yaptigi haksizliklari ortaya cikma- 
yacak, yaptiklarinin hesabini vermeyecek midir? Elbette boyle bir insan yaptik- 
lann hesabini verecek, cezasini cekecektir. Boyle bir insanin hesap vermemesi, 
cezasini cekmemesi Allah’in adil olmamasi, adaletsiz olmasi manasina gelir ki, 
bu Allah Teala hakkinda muhaldir, du§iinulemez. Allah boyle insanlann hak 
ettikleri cezayi mutlaka verecektir. Zira Allah adildir. 

I§te bu nedenlerle “Harikulade Olaylar” insanin kendini psikolojik ve 
sosyolojik olarak tammasina vesile olmasi ve yaratili§ amacina uymasi gerektigi 
bakimindan, kelam acismdan onemlidir, bilinmesi faydalidir. “Harikulade olay- 
lar” ile “Ihanet/Hizlan” arasindaki ili§kiyi ve “ sihir” den farkini belirtmek icin 
makaleye “Harikulade Olaylar ve Ihanet/Hizlan” ba§ligini koyduk. 
Okuyucularin anlayabilecegi bir iislup takip edecegiz. Biz once “Harikulade 
Olaylar” in sozluk ve terim manalarini sonra da kisimlarini aciklayacagiz. Keli- 
melerin manalarini verirken de yazarlarinin olumlerini vererek ilk kaynaklar ile 
ellerinde bulunan sozlukleri de gozoniinde tutarak fayda saglamayi benimse- 
dik. Ayrica bu konuyu “Harikulade Olaylar ve Mu’cize” ile “Harikulade Olaylar 
ve Istidrac/Mekr” ve “Harikulade Olaylar ve Ihanet/Hizlan” olarak makaleler 
halinde vererek faydali olmayi du§undugumuzii soylemeliyiz. Ayrica bu maka- 
lenin ayn bir konu ve ayri bir dergide yayinlanmasi zarureti sebebiyle bazi bilgi- 
ler tekrar edilerek ve bazi degi§ikliklerle verdigimizi de belirtmeliyiz. 

Once “ Harikulade Olaylar” ve ihtiva ettigi manalari, sihir ve cesitlerin- 
den farklanni kisaca sonra da asil konu olan “ihanet/hizlan”i, ornegini ve ba§ta 
kelamcilar olmak uzere onemli gordiigiimuz bazi alimlerin konu ile ilgili 
goru§lerni ve son olarak da neticeyi verecegiz. 

§imdi kisaca metodik cercevesini belirttigimiz uzere aciklamaya calisaca- 
giz. 

Sozlukte harika: Harika Arapca bir kelimedir. H-R-K ( 

fiilinden tiiremi§ olup ism-i faildir. H-R-K fiili birinci babtan: Bozmak, 

yirtmak, yarmak, delmek, katetmek, a§mak...demektir. Dordiincii babtan ise: 
§a§irmak, hayrete dii§mek, dehsete dii§mek...gibi manalara gelmektedir 1 . 
Dinde: Dordiincu babtan gelen §ekliyle kullanilmakta; birlestigi ikinci kelime 

1 el-Ezheri(v. 370/980), Ebu Mansur Muhammed. b. Ahmsd, Tehzibu’l-Luga, Tahkik: 
Abdiisselam Serhan, Muracaa: M. Ali en-Neccar, Kahire, 1967, c. VII, s. 21-25; Faris b. 
Zekeriyya er-Razt (395/1004-v. ?), Ebu’l-Hiiseyn Ahmed b. , Tahkik ve zabt: Abdusselam M. 
Harun, Mu’cemu Mekayisi’l-Luga, 2. baski, (I-VI c. 1969-1972), Kahire, 1970, c. II, s. 172-173 
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Dorduncii babtan gelen §ekliyle kullanilmakta; birlestigi ikinci kelime olan adet 
(sjUII): Tabiat, doga, adet, gorenek, gelenek, ali§kanlik...gibi manalara gelmek- 
tedir 2 . Ikisi birlikte “ harikulade ( jjU)” olarak tamlamadir. 

Terim olarak harikulade: Tabiat kanunlannin delinmesi, bozulmasi, yir- 
tilmasi, a§ilmasi...gibi manalara gelmektedir. 

Genel anlamda harikulade ise: Tabiat ustii, dogaustii, olaganustii, ola- 
gandi§i, fevkalade halier ve olaylar...demektir 3 . 

Ba§ka bir ifadeyle harikulade: “Ali§ilmi§in di§inda tabiattaki i§leyi§i belirli 
zamanlarda bozan tabiat ustii olaylar igin kullanilan terimdir 4 . 


ve 229; Ragib el-isfehani(v. 502/1108), Ebu’l-Kasim Hiiseyn Ahmed b. M., el-Mufredat fi Ga- 
ribi’l-Kur’an, Tahkik: M. S. Kilani, Kahire, 1961, s. 146; Ibn Manzur (v. 711/1311), Ebu’l-Fadl 
Cemalti'd-Din, M. b. Mukerrem, Lisanti’l-Arab, 1. baski, bulak, Misir, 1301/1883, c. XI, s. 359- 
363; ez-Zebidi (v. 1205/1790), Ebu’l-Feyz M. b. M. b. Abdirrezzak el-Murteza el-Hiiseyni el- 
Vasiti el-Hanefl, §erhu’l-Kamus (Tacu’l-Arus min Cevahiri’l-Kamus), Daru’l-Fikr, Beyrut, 
1307/1890, c. VI, s. 327-331; Asim Efendi (v. 1235/1819), Ebu’l-Kemal es-Seyyid Ahmed, el- 
Okyanusu’l-Besit fi Tercemeti’l-Kamusi’l-Muhit ve’l-Kabusi’l-Vesit, el-Matbaatii’l-Bahriyye, Is- 
tanbul, 1305/1887, c. IV, s. 826; Yazan yok, el-Miincid fi’l-Liiga ve’l-A’lam, Daru’l-Me§rik, 20. 
baski, Beyrut, 1969, s.175; Ctibran Mesud, er-Raid (Mu’cemtin Lugaviyyiin Asriyyiin), 2. bas- 
ki, Beyrut, 1967, s. 603: Harik, 620: H-R-K; Ibrahim Mustafa ve digerleri, el-Mu’cemu'l-Vasit, 
Qagn Yayinlari, Istanbul, 1989, c. I, s. 229; Ahmed el-Ayed ve digerleri, el-Mu’cemu’l- 
Arabiyyti’l-Esasiyyu (Larus), Tunus, 1988, s. 391-392; Mutgali, Serdar, el-Mu’cemu'l- 
Arabiyyii’l-Hadis: Arapga-Tiirkge Sozliik, Dagarcik, Istanbul, ts, s. 222-223: H-R-K ve Harik; 
Sari, Mevltit, el-Mevarid, Araga-Ttirkge Ltigat, Istanbul, 1970, s. 396-397; Devellioglu, Ferit, 
Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Ltigat, Ankara, 1970, s. 395; D. Mehmet Dogan, Btiyuk Tiirk- 
ge Sozliik, Ankara, 1981, s. 397; Bilgi igin bkz: Ozervarli, M. Sait, Harikulade, DiA(Ttirkiye Di- 
yanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1997, c. XVI, s. 181-182: Burada “Harikulade” adi 
altinda Mu’cize, Irhas, Keramet, Maunet, Istidrac, Ihanet konulannda iki sayfada kisa kisa bilgi- 
ler verlmektedir;Ozbek , Durmu§, Harikulade Olaylar (geni§ olarak Mu’cize), S. U. Ilahiyat Fa- 
kiiltesi Dergisi, Konya, 1997, Sayi, VII, s. 168-230. 

NOT: ’’Istidrac” ve “Ihanet” daha once tarafimdan DIA’ ya madde olarak yazilmi§ fakat ayri 
maddeler olarak yayinlanmadigi igin bu makaleler yazilmi§tir. 

2 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, c. I, s. 1225-1226; Ctibran Mesud, er-Raid, s. 991; Ibrahim 
Mustafa ve digerleri, Mu’cemu’l-Vasit, c. II, s. 634-635; Ahmed el-Ayed ve digerleri, 
Mu’cemu’l-Arabiyyii’l-Esasiyyu, s. 876; Mutgali, Arapga-Ttirkge Sozliik, s. 607; Sari, Mevarid, 
s. 1062; Devellioglu, Osmanlica -Ttirkge Ansiklopedik Ltigat, s. 11; Dogan, Btiytik Ttirkge Soz- 
ltik, s. 7. 

3 el-Ezheri,Tehzibti’l-Liiga, c. VII, s. 21-25; Faris b. Zekeriyya er-Razi, Mu’cemu Mekayisi’l-Liiga, 
c. II, s. 229; Ragib, el-Mtifredat, s. 146; Ibn Manzur, Lisanti’l-Arab, c. XI, s. 359-363; ez-Zebidi, 
§erhu’l-Kamus, c. VI, s. 327-331; Asim Efendi, Kamus Tercemesi, c. IV, s. 826; el-Mtincid, s. 
175; Ctibran Mes’ud, er-Raid, s. 620; “Adet” igin bk.: Ctibran Mes’ud, a. g. e. s. 991; Ibrahim 
Mustafa ve digerleri, Mu’cemu'l-Vasit, c. II, s. 634-635; Ahmed el-Ayed ve digerleri, 
Mu’cemti’l-Arabiyyti’l-Esasiyyti, s. 876; San, Mevarid, s. 1062; Devellioglu, a. g. e. s. 11; Do- 
gan, a. g. e. , s. 7. 
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Burada dikkat edilecek en onemli husus, tabiat kanunlari ile adetleri bir- 
birine kari§tirma olmamalidir. Zira “adetler” de her zaman degi§iklikler olabilir, 
yapilabilir. Fakat tabiat, doga kanunlarinda boyle istenildigi zaman degi§iklikler 
olmaz, yapilamaz. §ayet olursa, yapilabilinirse bu “harika, harikulade” olur. 

Netice olarak “harika” veya “harikulade”: Olagantistti, adetin tisttinde- 
dir. Peygamberlere veya salih ve veil ki§ilere nisbet edilen olagandisi halier 
demektir 4 5 . 

Islam inancinda, ozellikle “ Kelam” da “ harikulade (olaganustii) olaylar” 
iki kisimdir: 

I- Dini yonti bulunan harikalar: Mu’cize, Irhas, Keramet, Meunet(Maunet), 
Istidrac, Ihanet/ Hizlan’dir. 

II- Dini yonti bulunmayan harikalar: Bunlar “sihir ve cesitleri” olup, “ ha- 
rikulade olaylar” a girmez 6 . 

Once her iki kismi kisaca, sonra da “hizlan/ihanet” i genisce aciklayaca- 
giz. 

I-Dini yonti bulunan harikulade olaylar §unlardir: 

1-Mu’cize 7 : Peygamberler elinde meydana gelen harikalardir 8 . 


4 Bkz: Ozervarli, Harikulade, DIA, c. XVI, s. 181; Ozbek, a. g. dergideki makale, S. VII, s. 167- 
168. 

5 et-Tehanevi(v. 1158/1745), M. b. Ali, Kitabii Ke§§afi Istilahati’l-Funun, Tashih: el-Mevlevi M. 
Vecih ve digerleri, Ofset baski, istanbul, 1984, c. I, s. 444; Devellioglu, a. g. e. s. 395; Sari, a. 
g. e. s. 215, 353; M. Sai §im§ek-Tacettin Uzun, arapga-turkge(Deyimler, Kalip ifadeler, Atasoz- 
leri) Sozliigu, Istanbul, 1991, s. 133. 

6 Bkz. Ozervarli, Harikulade, c. XVI, s. 181-182; Ozbek, a. g. dergideki makale, S. VII, s. 168- 
230. 

7 Mu’cize’nin sozluk manasi igin bkz: el-Ezheri, a. g. e. Tahkik ve takdim: Abdusselam M. Harun, 
Daru’l-Misriyye, Misir, 1964, c. I, s. 340-341: A-C-Z ve A’-C-Z; Ragib el-Isfehani, a. g. e. s. 

322: AC-Z, A’-C-Z; Ibn Manzur, a. g. e. c. VII, s. 236-237; el-Rruzabadi (v. 817/1414), 
Mecdu’d-Din Ebu Tahir, M. b. Ya’kub b. M. b. Omer e§-§irazt e§-§afii, el-Kamusu’l-Muhtt ve’l- 
Kabusii’l-Vesit fi’l-Luga, Daru’l-ilm, Beyrut, ts. c. II, s. 180-181: A-C-Z; el-Cevheri (v. 
10057/1596?), Ebu Nasr Ismail b. Hammad, Tahkik: Ahmed Abdulgafur Attar, es-Sihah 
(Tacu’l-Lugati ve Sihahu’l-Arabiyyeti), I-VI c. Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Ne§r: es-Seyyid Hasen §er- 
betli, Misir, ts. c. I, s. 880: A-C-Z. s. 881: A’-C-Z (el-Cevheri, a. g. e. I-II c. Istanbul, 1282/1865 
c. I, s. 431: A-C-Z); et-Tehanevi, a. g. e. c. II, s. 975; ez-Zebidt, §erhu’l-Kamus (Tacu’l-Arus 
min Cevahiri’l-Kamus), c. IV, s. 48-53: A-C-Z (5. babtan gelir), A’-C-Z: s. 52-53; Asim Efendi, 
a. g. e. c. II, s. 819-821; ibrahim Mustafa ve digerleri, el-Mu’cemu’l-Vesit, c. II, s. 585; Ahmed 
el-Ayed ve digerleri, el-Mu’cemu’l-Arabiyyu’l-Esasiyyu, s. 822; Mutgali, a. g. e. s. 550-551; 
Golcuk, §erafeddin-Toprak, Suleyman, Kelam, Tarih-Ekoller-Problemler, Tekin Dagitim, 5. 
baski, Konya, 2001, s. 370-385; Geni§ bilgi igin bk. Ozbek, Harikulade Olaylar, a. g. dergideki 
makale, Sayi, 7, s. 167-230 (Mu’cize: 174-230). 
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2- Irhas 9 : Peygamberlerin peygamber olmadan onceki donemlerinde 
meydana gelen harikalardir 10 . 

3- Keramet n : Peygamber olmayan velilerin ellerinde meydana gelen 
harikalardir 12 . Keramet, velilerin elinde meydana gelir 13 . 


8 Mu’cize’nin terim manasi igin bkz: el-Ezheri, a. g. e. c. I, s. 340; Ragib el-Isfehani, a. g. e. s. 322; 
Teftazani (v. 793/1391, Mes’ud b. Omer b. Abdillah Sa’du’d-Din, §erhu’l-Makasid, Matbaatu 
el-Haci Muharrem Efendi, I-II, Istanbul, 1305/1887, c. II, s. 176; Teftazani, §erhu’l-Akaid, Is- 
tanbul, 1317/1899, s. 72; Curcani (v. 816/1413), es-Seyyid e§-§erif Ali b. M. Ali el-Htiseyni, 
Ta’rifat, Matbaat-i Ahmed Kamil, Istanbul, 1327/1909, s. 148; Curcani, §erhu’l-Mevakif, I-III c, 
Istanbul, 1311/1894, c. Ill, s. 177; el-Firuzabadi, el-Kamusu’l-Muhit, c. II, s. 180-181; el- 
Cevheri, es-Sihah, Misir, ts, c. I, s. 881; ez-Zebidi, a. g. e. c. IV, s. 52; e§-§eyh Ibrahim 
Celhum-e§-§eyh Abdiisselam Hammad, Mu’cizatii’r-Resul (S. A. V. ) Ve Delailu Sidki 
Niibtiwetihi, 2. baski, Nagir: ed-Darti’l-Misriyyetti’l- Ltibnaniyyetti, Kahire, 1994, s. 7; Genif 
bilgii igin bk. Ozbek, Harikulede Olaylar, a. g. dergideki makale, S. 7, s. 173. Mu’cize’nin ba§ka 
tarifleri igin bk. s. 179-182. 

9 Irhas’in kokii olan “R-H-S” nin sbzliik manasi igin bkz: el-Ezheri, a. g. e. Tahkik: M. 
Abdulmun'im Hafaca-Mahmud Ferec el-Ukde, Muraca’a: Ali M. el-Becavi, Kahire, 1967, c. VI, 
s. 110-111; Faris b. Zekeriyya er-Razi, Mu’cemu Mekayisi’l-Ltiga, c. II, s. 449; Faris b. 
Zekeriyya er-Razi, Kitabti Mucmeli’l-Fuga, Tahkik: §ehabuddin Ebu Amr, Beyrut, 1994, s. 
302; ez-Zemah§eri (v. 538/1143), Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer el-Havarizmi, 
Esasti’l-Belaga, Beyrut, 1992, s. 261; Ibn Manzur, a. g. e. Beyrut, ts. c. V, s. 44; el-Firuzabadi, 
el-Kamusu’l-Muhit, c.II, s. 305; asim efendi, a. g. e. c. II, s. 1181; Bekir Topaloglu- Hayreddin 
karaman, Arapga-Turkge Yeni Kamus, 2. baski, Istanbul, s.155. 

Irhhas’in ttiredigi E-R-H-S fiilinin sozltik manasi igin bkz: el-Ezheri, a. g. e. c. VI, s. 110-111; 
ez-Zemah§eri, a. g. e. s. 261; Ibn Manzur, a. g. e. Beyrut, ts. c. V, s. 44; Curcani, et-Ta’rifat, 
Tahkik ve Ta’lik: Dr. Abdurrahman Umeyra, Beyrut, 1407/1987, s. 38: Irhas; el-Firuzabadi, el- 
Kamusu’l-Muhit, c. II, s. 305; et-Tehanevi, a. g. e. c. II, s. 563; Asim Efendi, a. g. e. c. II, 
1181;Ahmed el-Ayed ve digerleri, a. g. e. , s. 554;Ibrahim Mustafa ve Digerleri, a. g. e. c. s. 
377; Halil el-Curr, Larus, el-Mu’cemu’l-Arabiyyii’l-Hadis, Paris, 1983, s. 67; Devellioglu, a. g. 
e. s. 533; Ethem Cebecioglu, Tasawuf Terimleri Ve Deyimleri Sozlugti, Ankara, 1997, s. 399; 
Suleyman Uludag, Tasawuf Terimleri Sozlugti, Marifet Yayinlari, Istanbul, 1991, s. 252; 
Topaloglu-Karaman, a. g. e. s. 155. 

10 Irhas’in terim manasi igin bkz: Teftazani, §erhu’l-Akaid, Hazirlayan: Suleyman Uludag, Kelam 
Ilmi Ve Islam Akaidi, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1980, s. 297, dpn. 8 ve s. 317, dpn. 14/2; 
Curcani, et-Ta’rifat,Beyrut, 1407/1987, s. 38: Irhas; el-Bacuri (v. 1227/1860), Ibrahim b. M. b. 
Ahmed el-Misri e§-§afii, Dtizenleyen: M. Edib el-Keylani-Abdulkerim Tettan, §erhu Cevhereti’t- 
Tevhid, Mektebetti’l-Gazali, Dimagk, 1972, s. 299; Golciik-Toprak, a. g. e. s. 391. 
n Keramet’in sozltik manasi igin bkz: el-Ezheri, Tehzibti’l-Ltiga,Tahkik: Ali Hasen, Miiraca’a: M. 
Ali en-Neccar, Kahire, 1967, c. X, s. 233-236; Faris b. Zekeriyya er-Razi, Mu’cemti Mekayisi’l- 
Luga, Misir, 1972, c. V, s. 171-172; Faris b. Zekeriyya, Kitabti Mticmeli’l-Ltiga, s. 620; Ragib 
el-Isfehani, a. g. e. s. 428-429; Zemahgeri, a. g. e. s. 541; Ibn Manzur, Lisanti’l-Arab, Bulak, 
Misir, 1303/1885, c. XV, s. 414-419: KERAMET: KERUME PJ ^den, 5. babtan gelmektedir; 
el-Firuzabadi, el-Kamusti’l-Muhit, Beyrut, ts. c. IV, s. 170; el-Firuzabadi, Besairu Zevi’t-Temyizi 
fi Letaifi’l-Kitabi’l-Aziz, Tahkik: M. Ali en-Neccar, el-Mektebetti’l- Ilmiyye, Beyrut, ts. c. IV, s. 
343; Abdtilkadir er-Razi, M. b. Ebi Bekr b.: Izahu Muhtasan’s-Sihah, tahkik: Nedim Maragli- 
Usame Mara§li-Adil Maragli, Negreden: Vehbe ez-Zticeyli, Dimagk, 1997, s. 386; Asim Efendi, 
a. g. e. c. IV, s. 463-465; Ibrahim Mustafa ve digerleri, a. g. e. s. 784; Ahmed el-Ayed ve diger- 
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lsri, a. g. e. s. 1037; San, a. g. e. s. 1302-1303; el-Miincid, s. 6820; Ciibran Mes’ud, er-Raid, s. 
1237; Devellioglu, a. g. e. s. 609; Mutgali, a. g. e. s. 756-757. 

12 Keramet’in terim manasi igin bkz: el-Ezheri, a. g. e. c. X, s. 236-238; en-Nesefi (v. 508/1114), 
Ebu'l-Mu’in Meymun b. M. : Tebsiretii’l-Edille fi Usuli’d-Din, tahkik ve ta’lik: Claude Selame, I- 
II c. Dime§k, 1993, c. 1, s. 436 (el-Kelamii fi Isbati Keramati’l-Evliyai); es-Sabuni (v. 
580/1184)Ahmed b. Mahmud Nureddin, el-Bidaye fi Usuli’d-Din, Terceme Eden: Bekir 
Topaloglu, Maturidiyye Akaidi, Diyanet I§leri Bagkanligi Yayinlari, 183, Baski yeri ve tarihi 
yok, s. 124, dpn. no 50 ve s. 204; Fahru’d-Din er-Razi (v. 606/1210), Ebu Abdillah M. b. O- 
mer, et-Tefsirii’l-Kebir, 2. baski, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Tahran, ts. c. XIV, s. 173; Ibn Manzur, 

a. g. e. c. XV, s. 414, 415, 416, 419; Teftazani, §erhu’ 1-Makasid, c. II, s. 203; Teftazani, 
§erhu’l-Akaid, Haz: Uludag, a. g. e. s. 297, dpn. 8 ve s. 317, dpn. 3; Curcani, Ta’rifat, Istan- 
bul, 1909, s. 123; Lekkani (v. 1047/1637), Abdusselam b. Ibrahim, §erhu Cevhereti’t-Tevhid 
(ithafu’l-Murid bi Cevhereti’t-Tevhid), Muellif: M. Muhyiddin Abdiilhamid: en-Nizamu 1-Ferid, 
bi Tahkiki Cevhereti’t-Tevhid, Kahire, 1955, s. 205; Tehanevi, a. g. e. c. II, s. 1266; Giridi (Gi- 
ritli) Sirri Paga (v. 1895), Nakdii’l-Kelam fi Akaidi’l-Islam, Istanbul, 1310/1893, s. 311; Golciik- 
Toprak, a. g. e. s. 386, 389; eg-§eyh Ibrahim Celhum-eg-§eyh Abdusselam Hammad, 
Mu’cizatii’r-Resul ve Delailii Sntki Niibiiwetihi, s. 13; Selvi, Dilaver, Islam’da Velayet Ve Ke- 
ramet, Umran Yayinlari, Istanbul, 1990, s. 212-213; Ayhan, Bekir, Tasawufta Mu’cize Ve Ke- 
ramet, Yiiksek Lisans Tezi (Basilmamif), Dani§man: Ibrahim Diizen, Harran Universitesi, Sos- 
yal Bilimler Enstitiisu, §anli Urfa, 1995, s. 24; Cebecioglu, a. g. e. s. 446; Uludag, Tasawuf 
Terimleri Sozlugii, s. 283; el-Bacuri, a. g. e. s. 298; Ozbek, a. g. dergideki makale, S. 7, s. 173. 

13 Veli’nin sozltik manasi igin bkz: el-Ezheri, a. g. e. c. XV, s. 447-454 (Ozellikle s. 449-450); Faris 

b. Zekeriyya er-Razi, Mu’cemu Mekayisi’l-Luga, c. VI, s. 141-142; Faris b. Zekeriyya er-Razi, 
Kitabii Mucmeli’l-Liiga, s. 762; Ragib el-isfehani, a. g. e. s. 533-535 (Ozellikle s. 535: Ism-i fail 
ve Ism-i meful manasina geldigine ayetler verilmigtir) ; ez-Zemah§eri, Esasu’l-Belaga, s. 689; 
Fahrii’d-Din er-Razi, a. g. e. c. XXI, s. 84 (el-Mukaddimetu’l-ula): Fail ve meful manasini hak- 
kinda geni§ bilgi var; Ibn Manzur, a. g. e. c. XV, s. 406-415 (Ozellikle s. 411); el-Firuzabadt, 
Besair, c. V, s. 280-284; et-Tehanevi, a. g. e. c. II, s. 1528; Asim Efendi, a. g. e. c. IV, s. 1223- 
1224; Abdiilkadir er-Razi, a. g. e. s. 486; Ibrahim Mustafa ve digerleri, a. g. e. s. 1057; Ahmed 
el-Ayed ve digerleri, a. g. e. s. 1333; Yazari yok, el-Muncidii’l-Ebcedi, Daru’l-Me§rik, Beyrut, 
1967, s. 1166: On taneden fazla manasi var. ; Mutgali, a. g. e. s. 1012: Otuzdan fazla manasi 
var; Giindogdu, a. g. tez, basilmamif, s.1-2; Selvi, a. g. e. s. 11; Golciik-Toprak, a. g. e. s. 386. 
Velfnin terim manasi igin bkz: el-Ezheri, a. g. e. c. XV, s. 447-454 (Ozellikle s. 449-450); Faris 
b. Zekeriyya er-Razi, Mu’cemu Mekayisi’l-Luga, c. VI, s. 141-142; Faris b. Zekeriyya er-Razi, 
Kitabii Mucmeli’l-Luga, s. 762; Ragib el-isfehani, a. g. e. s. 533-535 (Ozellikle s. 535: Ism-i fail 
ve Ism-i meful manasina geldigine dair ayetler verilmigtir); ez-Zemah§eri, Esasu’l-Belaga, s. 
689; Fahru’d-Din er-Razi, a. g. e. c. XXI, s. 84 (el-Mukaddimetu’l-ula): Fail ve meful manasini 
hakkinda genig bilgi var; Ibn Manzur, a. g. e. c. XV, s. 406-415 (Ozellikle s. 411); Teftazani, 
§erhu’l-Makasid, c. II, s. 20; Curcani, Ta’rifat, Istanbul, 1909, s. 172; el-Firuzabadi, Besair, c. 
V, s. 280-284; et-Tehanevi, a. g. e. c. II, s. 1528; Asim Efendi, a. g. e. c. IV, s. 1223-1224; en- 
Nebhani (1350/1931), Yusuf b. Ismail, Camiu Keramati’l-Evliya, tahkik: Ibrahim Atve, I-II c. 1. 
baski, Misir, 1381/1962, Onsoz, s. 7; Abdiilkadir er-Razi, a. g. e. s. 486; Ibrahim Mustafa ve 
digerleri, a. g. e. s. 1057; Ahmed el-Ayed ve digerleri, a. g. e. s. 1333; Yazari yok, el- 
Mtincidii’l-Ebcedi, Darii’l-Megrik, Beyrut, 1967, s. 1166: On taneden fazla manasi var; Mutgali, 
a. g. e. s. 1012: Otuzdan fazla manasi var; Giindogdu, a. g. tez, basilmamig, s. 1-2; Selvi, a. g. 
e. s. 11; Golciik-Toprak, a. g. e. s. 386, 390. 
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4- Meunet 14 : Velilik mertebesine ula§mami§, salih amel sahibi ki§ilerin ih- 
tiyaclarimn giderilmesi icin meydana gelen harikalardir 15 . 

5- Istidrac 16 : Giinahi ve kiifrii acik olan ki§ilerin elinde azaplanni artirmak 
igin istediklerinin kabul edilmesiyle meydana gelen harikalardir 17 . istidrac’in: 
mekr 18 , keyd 19 , hud’a ve muhadaa 20 , imla ve imhal 21 gibi cesitleri vardir. 


14 Meunet’in kokii olan A-V-N ve E-A-N’ in sozliik manasi igin bkz: ez-Zemah§eri, Esasu’l-Belaga, 
s. 440; Ibn Manzur, a. g. e. c. XIII, s. 298; el-Firuzabadi, el-Kamusu’l-Muhit, c. IV, s. 255; Asim 
Efendi, a. g. e. c. IV, s. 698; Abdulkadir er-Razi, izahu Muhtari’s-Sihah, s. 305. 

Meunet’in sozliik manasi gin bkz: el-Ezheri, a. g. e. c. Ill, s. 202; ibn Manzur, a. g. e. c. XIII, s. 
298-299; el-Firuzabadi, Besair, c. IV, s. 113; Ahmed el-Ayed ve digerleri, a. g. e. s. 880; el- 
Mtincid, s. 539; ibrahim Mustafa ve digerleri, a. g. e. c. II, s. 638; San, a. g. e. s. 1069; Mutgali, 
a. g. e. s. 611-612; Golctik-Toprak, a. g. e. s. 391. 

15 Meunet’in terim manasi igin bkz: Sabuni, el-Bidaye, Terctime eden: Bekir Topaloglu, 
Maturidiyye Akaidi, s. 124, dpn. 50; Ctircani, a. g. e. s. 148; Teftazani, §erhu’l-Akaid, Haz: 
Uludag,, a. g. e. s. 317, dpn. 14/4: Meunet; et-Tehanevi, a. g. e. c. II, s. 1073; el-Bacuri, a. g. 
e. s. 298; Golctik-Toprak, a. g. e. s. 391. 

16 Istidrac’in kokii D-R-C ‘nin sozliik manasi igin bkz: el-Ezheri, a. g. e. c. X, s. 646; Faris b. 
Zekeriyya er-Razi, Mu’cemu Mekayisi’l-Ltiga, c. II, s. 275; Ragib el-isfehani, s. 167; ibn 
Manzur, a. g. e. c. II, s. 266; el-Firuzabadi, el-Kamusu’l-Muhit, c. I, s. 187; el-Firuzabadi, 
Besair, c. II, s. 592; ibrahim Mustafa ve digerleri, a. g. e. s. 277; Ahmed el-Ayed ve digerleri, a. 
g. e. s. 444; Topaloglu-Karaman, a. g. e. s. 98. istidrac, i-S-T-D-R-C fiilinden gelir. Mastardir, 
isimdir. 

istidrac’in sozliik manasi igin bkz: Ragib el-isfehani, a. g. e. s. 167; ez-Zemah§eri, a. g. e. s. 185; 
ibn Manzur, a. g. g. e. c. II, s. 268 ve c. Ill, s. 90-92; Ctircani, et-Ta’rifat, Beyrut, 1987, s. 41- 
42; el-Firuzabadi, el-Kamusu’l- Muhit, c. I, s. 188; el-Firuzabadi, Besair, c. II, s. 592-593; Asim 
Efendi, a. g. e. c. IV, s. 746-747; Alusi(1270/1854), Seyyid Mahmud, Ruhu’l-Meani fi Tefsiri’l- 
Kur’ani’l-Azim, I- XXV c. Beyrut, ts. c. IX, s. 126-127; Abdulkadir er-Razi, a. g. e. s. 133; ibra- 
him Mustafa ve digerleri, a.g. e. s. 277; Ahmed el-Ayed ve digerleri, a. g. e. s. 444; Topaloglu- 
Karaman, a. g. e. s. 98;Golctik-toprak, a. g. e. s.391. 

17 istidraci’in terim manasi igin bkz: Ragib el-isfehani, a. g. e. s. 167; ez-Zemah§eri, a. g. e. s. 185; 
ibn Manzur, a. g. g. e. c. II, s. 268 ve c. Ill, s. 90-92; Ctircani, et-Ta’rifat, Beyrut, 1987, s. 41- 
42; el-Firuzabadi, el-Kamusu’l- Muhit, c. I, s. 188; el-Firuzabadi, Besair, c. II, s. 592-593; Asim 
Efendi, a. g. e. c. IV, s. 746-747; Alusi, Ruhu’l-Meani, c. IX, s. 126-127; Abdulkadir er-Razi, a. 
g. e. s. 133; ibrahim Mustafa ve digerleri, a.g. e. s. 277; Ahmed el-Ayed ve digerleri, a. g. e. s. 
444; Topaloglu-Karaman, a. g. e. s. 98; Golciik-Toprak, a. g. e. s. 391. 

18 Mekr igir bkz: el-Ezheri, a. g. e. c. X, s. 240-242; Ragib el-isfehani, a. g. e. s. 471; Ctircani, et- 
Ta’rifat, Beyrut, 1987, s. 283; Mutgali, a. g. e. s. 842; Topaloglu-Karaman, a. g. e. s. 414; Sari, 
a. g. e. s. 1454. Mutgali, a. g. e. s. 842; Topaloglu-Karaman, a. g. e. s. 414. 

19 Keyd igin bkz: Ragib el-isfehani, a. g. e. s. 443; Ctircani, et-Ta'rifat, Beyrut, 1987, s. 240; el- 
Firuzabadi, Besair, c. IV, s. 399-400; Mutgali, a. g. e. s. 780; Topaloglu-Karaman, a. g. e. s. 
380; San, a. g. e. s. 1339. 

20 Hud’a ve Muhadaa igin bkz: Faris b. Zekeriyya er-Razi, Mu’cemu Mekayisi’l-Ltiga, c. V, s. 345; 
Faris b. Zekeriyya er-Razi, Kitabu Mticmeli’l-Ltiga, a. g. e. s. 672; Ragib el-isfehani, a. g. e. s. 
143-144; Abdulkadir er-Razi, a. g. e. s. 112; Mutgali, a. g. e. s. 216; Topaloglu-Karaman, a. g. 
e. s. 77; San, a. g. e. s. 383. 





Yrd. Dog. Dr. Durmu§ Ozbek 


97 


6-Ihanet-Hizlan 22 : Giinahi ve kufrii acik olan ki§ilerin kiictik ve zelil du- 
ruma du§melerini saglamak icin isteklerinin tarn tersinin meydana gelmesiyle 
ortaya cikan harikalardir. 

II-Dint yonti bulunmayan harikulade olaylar §oyledir: 

1- Sihir(buyu) 23 : Aletli, aletsiz, sebebi gizli, gercege uymayan hile, desise 
ve §arlatanlik gibi bir takim yollarla meydana gelen olaylardir. Kendini giiclii 
gosterecek seyler yaparak yarar saglamak amacina yoneliktir. Sihir harika de- 
gildir. Olsa olsa pek az bir kismi, istidrac ve ihanet tarzinda meydana gelen 
harikalardir 24 . 

2- §a’beze 25 : Gozbagcilik, illizyonistlik, hokkabazlik...gibi bir seyi oldu- 
gundan ba§ka tiirlu gostermek sureyle yani el cabuklugu ile yapilan i§lerdir 26 . 

3- Kehanet 27 : Kahinlerin, falcilann, sabiilerin (yildizcilann) . . .bir takim 56 - 
killer yardimiyla gelecekten, gecmisten ve bir takim ozelliklerden haber ve bilgi 
vererek yaptiklari hokkabazliklardir 28 . 


21 imla ve imhal igin bkz: Faris b. Zekeriyya er-Razi, Mu’cemu Mekayisi'l-Liiga, c. V, s. 345; Faris 
b. Zekeriyya er-Razi, Kitabu Mucmeli’l-Luga, a. g. e. s. 672; Ragib el-isfehant, a. g. e. s. 143- 
144; Abdulkadir er-Razt, a. g. e. s. 112; Mutgali, a. g. e. s. 216; Topaloglu-Karaman, a. g. e. s. 
77; San, a. g. e. s. 383. 

22 Bu konuda ilerde geni§ olarak bilgi verilecektir. Bu “Harikulade 01aylar”dan sadece "Hari- 
kulade Olaylar (Mu’cize)” ile "Harikulade Olaylar ve istidrac/Mekr” makaleler halinde veril- 
mi§tir. Digegrleri de ayri makaleler halinde verilmeye gali§ilacaktir. 

23 Sihir ve Sahir’in sozliik manasi igin bkz: el-Ezheri, a. g. e. c. IV, s. 290-293; Faris b. Zekeriyya 
er-Razt, Kitabu Mucmeli’l-Luga, s. 370; Ragib el-isfehani, a. g. e. s. 225-226; ez-Zemah§eri, 
Esasu’l-Belaga, s. 287; ibn Manzur, a. g. e. c. IV, s. 348-350; el-Firuzabadi, Besair, c. Ill, s. 
197-200; el-Firuzabadi, el-Kamusu’l-Muhit, c. II, s. 45; Asim Efendi, a. g. e. c. II, s. 382-383; 
Abdulkadir er-Razi, a. g. e. s. 191; Ayrica bkz. Ibrahim Akgun, Kur’an’da sihir Kavrami, Yiiksek 
lisans Tezi, Dani§man: Dog.Dr.Ahmet Co§kun, Kayseri, 1993; Yusuf Ozbek, Islam Agisindan 
Sihir - Manfered Ullmann, Natur und Geheimwissenschaften im Islm: Tiirkgesi: Yusuf Ozbek: 
Islam Kiiltur Tarihinde Maji, Iz yayincilik, Istanbul, 1994. 

24 Sihir’in terim manasi igin bkz: Ragib el-isfehani, a. g. e. s. 225-226; Ate§, Ali Osman, Kur’an ve 
Hadislere Gore Cinler-Biiyu, 2. baski Beyan Yayinlan, istanbul, 1995, s. 211; Co§kun, Arif: 
islam’a Gore Sihir, Cin Qarpmasi , Selam. n3. net; Golctik-Toprak, a. g. e. s. 392. 

25 §a’beze’nin sozliik manasi igin bkz: Asim Efendi, a. g. e. c. II, s. 91; San, a. g. e. s. 824; el- 
Harbuti (1842-1914), Abdullatif, Tenkihu’l-Kelam fi Akaidi’l-Islam, 2. baski, Necm Istikbal 
Matbaasi, istanbul, 1330/1911, s. 275 ve dpn. 3: §a’beze: El gabuklugu ile yapilan hokkabazli- 
ga denir, diyor ve sihrin §a’beze gibi hayali bir i§ olmadigini bildirerek: “nazar hak, sihir vaki” 
diyor ve s. 276, dpn. 4, ve 277, dpn. 5 ve 278: “sihir” hakkinda bilgi veriyor. 

26 §a’beze’nin terim manasi igin bkz: es-Sabuni, el-Bidaye, Terceme eden: Bekir Topaloglu, a. g. 
e. s. 213; Ozbek, a. g. dergideki makale, s. 7, s. 169. 

27 Kehanet’in sozliik ve terim manalari igin bkz: el-Ezheri, a. g. e. c. VI, s. 241; Faris b. Zekeriyya, 
Kitabu Mucmeli’l-Liiga, s. 613; Faris b. Zekeriyya, Mu’cemu Mekayisi’l-Liiga, c. V, s. 145; 
Ragib el-isfehani, a. g. e. s. 442; ez-Zemah§eri, a. g. e. s. 416; el-Firuzabadi, el-Kamusu’l- 
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4- Fal: Sozlukte fal 29 : Baht, §ans, kader, kismet, talih,...demektir. 

Terim olarak fal: Qe§itli tekniklerle gelecekten ve bilinmeyenden haber 
verme, gizli ki§ilik ozelliklerini ortaya cikarma sanatidir 30 . 

5- Tilsim 31 : Arapcadir, (TLSM = fiilinden gelir: Sihirbazlik, sihir 

yapmak, sihir yazmak demektir. Yazi, gizi, rakam, sekiller ve sozlerle yapilan 
buyii cesidi ve yontemidir 32 . 

6- Buyii 33 : Sihirin Turkcesidir. 

7- Rukye 34 : Buyuciilerin ve ufurukciilerin okuduklan §eylerdir 35 . 

Sihir ve gegitleri, “dini yonii bulunan harikulade olaylar’dan hatta “hari- 
kulade olaylar” dan degildir 36 .” Sihrin hakikati: Mu’tezile’ye gore, sihir bir al- 
dattmadan ibarettir, ash yoktur. Imam §afii’ye gore sihir, bir vesvese ve cesitli 
hastaliklardan ibarettir. Hanefilere gore, sihrin ash vardir, onun vukuu gercektir 
ve bir takim ozelliklerle elde edilir 37 . Islam’da sihir yasaklanmistir. Ebu Hurey- 
re(v. 58/677)’den rivayet edilmistir: “Hz. Peygamber: Insani yok eden yedi 


Muhit, c. IV, s. 264; el-FIruzabadi, Besair, a. g. e. c. IV, s. 57; Asim Efendi, a. g. e. c. IV, s. 742; 
Sari, a. g. e. s. 1334; Ahmsd el-Ayed ve digerleri, a. g. e. s. 1059; Ibrahim Mustafa ve digerleri, 
a. g. e. c. II, s. 802; Asim Efendi, a. g. e. c. IV, s. 742; Arslan-Yilmaz, Kehanet, s. 119: Kehane- 
tin anlami, Qegitleri ve Tarihi. 

28 Kehanet igin bkz: Arif Arslan-Hakan Yilmaz, Dogu ve Bati Kaynaklarina Gore Kehanet, Kariz- 
ma Yayinlari, Istanbul, 2000; Kahincilik ve falciliktan daha farkli olan “Astroloji” ve “Yildizlara 
bakarak kehhanette bulunmaktan menedilme” igin bkz. Dr. Sevim Asimgil, Dogu Kaynaklari- 
nin Baki§ Agisiyla Burglar nedir, Karizma Yayinlari, Istanbul, 2001, s. 47 vd. , s. 179 vd. 

29 Fal’in sozltik ve terim manalari ile bilgi igin bkz: Giovanni Scognamillo-Arif Arslan, Dogu ve 
Bati Kaynaklarina Gore FAL, Karizma Yayinlari, Istanbul, 2000, s. 93. 

30 Fal’in terim manasi ve bilgi igin bkz: Ragib el-Isfehani,a. g. e. s. 442-443; Aydin Mehmet, DIA, 
Istanbul, 1995, c. XII, s. 134 “FAL” maddesi. 

31 Tilsim igin bkz: Cebecioglu, a. g. e. s. 720; Uludag, Tasawuf Terimleri Sozliigu, s. 492. San, a. 
g. e. s. 932; Mutgali, a. g. e. s. 525; Develioglu, a. g. e. s. 1333. 

32 San , a. g. e. s. 931-932. 

33 Buyii igin bkz: Cebecioglu, a. g. e. s. 165; genif bilgi igin bkz. Giovanni Scognamillo-Arif Ars- 
lan, Dogu ve Bati Kaynaklarina Gore Buyii, Biiyiintin tarifi, s. 91; Buyii: “Tabiat iistii gtigler 
yardimiyla tabiati etkileyerek olagan iistii sonuglar elde etme esasina dayanan faaliyetler igin 
kullanilan bir terim”dir. Bk. Hikmet Tanyu, Buyii, DIA, c. VI, s. 501. 

34 Rukye’nin sozltik ve terim manasi igin bkz: Ragib el-Isfehani, a. g. e. s. 201; Devellioglu, a. g. e. 
s. 1078. 

35 Rukye igin bkz: Scognamillo-Arslan, Btiyti, s. 167: Rukye Ve Dua lie Tedavi, Rukyenin gesitleri 
igin bk. s. 167-177. 

36 Elmalih, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, CD ve Tefsiri, I-X, Istanbul, 1995, c.I, 
s. 366-367. 

37 Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Cami' Li Ahkami’l-Kur’an, I-XX, 
Beyrut, 1985, c. II, s. 44. 
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§eyden cekininiz, dedi. Bunun iizerine ashab: Ya Resulallah bu yedi sey nedir? 
diye sorulunca, Resuliillah: Allah’a §irk ko§mak, sihir yapmak, haksiz yere a- 
dam oldurmek, riba yemek, savasta cepheden kacmak, temiz ve iffetli muslu- 
man bir kadina zina isnadinda bulunmak, dedi” 38 . 

Dint ve harikulade olaylardan olmadigi ve kabul edilmedigi 39 gibi dinen 
de yasak oldugu 40 halde insanlar arasinda cok yaygin olup devamli istismar 
edilen bu olaylan, “sihir, e§ anlamlilan ve cesitleri”,” Harikulade olaylar ve 
Sihir” adiyla ayn bir makale olarak sunulmaya calisilacaktir. 

Bize gore: Sihrin hakikati vardir, fakat mu’cize ve keramet gibi Allah’in n- 
zasina ve ilahi iradenin tercihine bagli degildir. Zira sihir ilahi bir delil degil- 
dir,daha cok ser kuvvetlerin tesir ve tasallutu ile olan §eytani, hile dolu, aldat- 
maca bir olaydir. Sihrin kufur, haram, mekruh ve miibah kisimlari vardir. 

Bu kisa aciklamalardan sonra simdi dini olan “Harikulade olaylar” dan 
Ihanet(Hizlan)’i aciklayalim: 

IHANET (fcUl)/ hizlAn (jVii) 

IHANET (ajIaI); Arapca bir kelimedir. H-V-N(uj*)kokunden tiiremistir: 

Sbzliikte ihanet: Hakir ve zelil, zayif ve sakin, aleak, adi, dii§iik seviyeli, 
kolay ve hafif olmak...demektir. Ihanet, E-H-V-N(u 1a ') fiilinden mastardir, 
isimdir. 

Sbzliikte E-H-V-N( Hakir gormek, kiicumsemek, a§agilamak, ki- 
namak...gibi manalara gelmektedir 41 . 

Terim olarak ihanet (AsU,t) : Bir insani, seytanm fesada, kotiiliige derece 
derece, yava§ yava§ yakla§tirmasi sonucunda, o insanin isteginin ve arzusunun 
tam tersinin meydana gelmesi neticesinde hasret (kavu§amama, tizuntii) ve 
nedamet (pi§manlik) getirir, “ ihanet” e dbnu§iir. Bu duruma dii§en ki§iler, 


38 Kamil Miras, Tecrid-i Sarih Tercemesi, D. I. Ba§kanligi Yayinlari, Ba§bakanlik basimevi, Anka- 
ra, 1978, c. VIII, s. 224/1172. 

39 Geni§ bilgi igin bk. Elmalili, a. g. e. c. I, s. 366-367. 

40 Bkz.Ate§, a. g. e. s. 333-334: Islam’da Buyuniin Hukmu; Giovanni Scognamillo-Arif Arslan, 
Dogu ve Bati Kaynaklarina Gore Buyii, s. 103-107: Islam’da Buyuniin Hiikmu ve Cezasi. 

41 el-Ezheri, a. g. e. c. VI, s. 440-442; Faris b. Zekeriyya, Mu’cemii Mekayisi’l-Liiga, c. VI, s. 21; 
Ragib el-Isfehani, a. g. e. s. 848-849; ez-Zemah§eri, a. g. e. s. 707; Ibn Manzur, a. g. e. c. XIII, 
s. 438-439; el-Firuzabadi, Besair, c. V, s. 356-357; el-Firuzabadi, el-Kamusu’l-Muhlt, c. IV, s. 
278; Abdulkadir er-Razi, a. g. e. s. 464; Asim Efendi, a. g. e. c. IV, s. 785; Ibrahim Mustafa ve 
digerleri, a. g. e. c. II, s. 1000; Ahmed el-Ayed ve digerleri, a. g. e. s.1278; Mutgali, a. g. e. s. 
953; Cebecioglu, a. g. e. s. 385; Devellioglu, a. g. e. s. 496; Hasan Amid, Ferheng-i Amid, 
Tahran, 1337/1918, c. I, s. 225: Ihanet. 
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kufrii ve fiski acik olan insanlardir 42 . ihanet, terim olarak “hizlan” in es anlami- 
dir. Ba§ka bir deyi§le “ihanet”in diger adi “hizlan” dir 43 . 

HIZLAN (jViaJ '); Arapca bir kelimedir. H-Z-L ( fiilinden mastardir, 
isimdir. 

Sozlukte hizlan: Yardimi terketmek ve kesmek, korumamak, uzakla§mak, 
kesilmek, hakir ve zelil kilmak, Allah’ in ma’siyet (giinah i§lemek) icin insanlara 
gtig vermesi, giicun hayra uygun olmayisi, giiciin giinah islemeye harcanmasi, 
yardimi beklenenin yardimi terketmesi, bir insana yardim etmeyip onu hakir ve 
zelil olarak terketmesi, gtig bir zamanda terketmek, birakmak, tevfikin ziddi, 
nusretin ziddi, ltitfun ziddi, meunetin ziddi, maddi ve manevi yardimi 
terketmek, karde§ine yardim etmekten vazgecmek, Allah’in bir insani kotiiluk- 
lerden korumayip onu hemen kotiiluklere dusuruvermesi...gibi manalara gel- 
mektedir 44 . 

Terim olarak hizlan: Yardim edecegi sanilan bir ki§inin yardimini cekme- 
si 45 veya bir peygambere tabi olmayarak yapilan harikulade bir i§ olup 
yalancilarin yalanciliklarini pekigtirir 46 . 


42 el-Ezhert, a. g. e. c. VI, s. 440-442; Faris b. Zekeriyya er-Razi, Mu’cemii Mekayisi’l-Luga, c.VI, 
s. 21; Ragib el-isfehani, a. g. e. s. 848-849; ez-Zemah§eri, a. g. e. s. 707; ibn Manzur, a. g. e. c. 
XIII, s. 438-439; el-Firuz Abadi, Besair, c. V, s. 356; el-FIruz Abadi, el-Kamusu’l-Muhit, c. IV, s. 
278; Abdulkadir er-RazI, a. g. e. s. 464; st-Tshanevi, a. g. e. c. I, s. 1538; Asim Efendi, a. g. e. 
c. IV, s. 785; Hasan Amid, Ferheng-i Amid, Tahran, 1337/1918, c. I, s. 225: Ihanet. 

43 Ozervarh, Harikulade, DIA, c. XVI, s. 181; Ozbek, a. g. Dergideki makale, S. 7, s. 169; Gol- 
cuk-Toprak, a. g. e. s. 391-392. 

44 el-Ezheri, a. g. e. c. VII, s. 323-324; Faris b. Zekeriyya er-Razi, Mu’cemti Mekayisi’l-Luga, c. II, 
s. 165-166; Faris b. Zekeriyya er-Razi, Ktabii Mucmeli’l-Luga, s. 206; Ragib el-isfeham, 
Mufredatti Elfazi’l-Kur’an, Beyrut,1992, s. 277; ez-Zemah§eri, Esasii’l-Belaga, s. 156; es- 
Sabunt, el-Bidaye Terceme eden: Bekir Topaloglu: Maturidiyye Akaidi, s. 198; ibn Manzur, a. 
g. e. 1. baski, Misir, 1303/1885, c. XIII, s. 314-315; el-Firuzabadl, el-Kamusu’l-Muhit, c. Ill, s. 
367; Asim Afendi, a. g. e. c. Ill, s. 1266; FIruzabadI, Besair, c. II, s. 351 ve 531; Abdulkadir er- 
RazI, a. g. e. s. 113; ibrahim Mustafa ve digerleri, a. g. e. c. I, s. 222; Devellioglu, a. g. e. s. 
447; Dogan, a. g. e. s. 427; San, a. g. e. s. 386; Mutgali, a. g. e. s. 218; el-Miincid fi’l-Liiga, s. 
171; Topaloglu- Karaman, a. g. e. s. 78; Ahmed el-Ayed ve digerleri, a. g. e. s. 385. 

45 el-Ezheri, a. g. e. c. VII, s. 323-324; Faris b. Zekeriyya, Mu’cemu Mekayisi’l-Luga, 1970, c. II, 
s. 165-166; Faris b. Zekeriyya, Ktabii Mucmeli’l-Liiga, s.206; ez-Zemah§eri, Esasti’ 1-Belaga, 
s.156; es-Sabuni, el-Bidaye,Terceme eden: Bekir Topaloglu: Maturidiyye Akaidi, s. 198; ibn 
Manzur, Lisanti’l-Arab, 1. baski, Misir, 1303/1885, c. XIII, s. 314-315; el-FIruzabadi, el- 
Kamusu l-Muhlt, c. Ill, s. 367; Asim Afendi, a. g. e. c. Ill, s. 1266; el-FIruzabadi, Besair, c. II, s. 
531; Abdulkadir er-Razi, a. g. e. s. 113; ibrahim Mustafa ve digerleri, a. g. e. c. I, s. 222; Gol- 
cuk-Toprak, a. g. e. s. 391. 

'“LekkanI (v. 1047/1637), Abdusselam b. ibrahim, §erhu Cevhereti’t-Tevhid, Misir, 1369/1949, 
s. 209. 




Yrd. Dog. Dr. Durmu§ Ozbek 


101 


Ba§ka bir ifadeyle hizlan: Insanda giinah i§leme giiciiniin yaratilmasi 
demektir 47 . 

Akaid ve Kelam ilminde hizlan: Kiifrii ve fiski acikca bilinen bir kimsenin 
elinde isteginin hilafina(tam tersine) meydana gelen harikalara denir. Allah 
tarafindan kafir ve giinahkarlarin elinde yaratilir, meydna gelir. Allah’in, onlari 
yalanlamak ve rezil etmek igin kendilerinde meydana getirdigi harikalardir 48 . 
Peygamberlik iddiasinda bulunan Miiseylime b. Surname, Beni Hanife’den 
Miiseylime b. Habibi’l-Hanefiyyi’l-Kezzab (v.l2/633)’da bu durumlar goriil- 
miistiir. Resulullah (S.A.V)’e Beni Hanife elcisi ve onlarla beraber gelen 
Miiseylime, miisliiman olmu§, Medine’den aynlip iilkesi Yemame’ye dondiikle- 
rinde; irtidat edip yalanlar soylemi§. Kur’an-i Kerim’e nazireler yazmis, icki ve 
zinayi helal kilmi§, namazi kaldirmi§, kendisine vahiyler geldigini bildirerek ne- 
bilik iddiasinda bulunmus, halki da onu tasdik etmistir. Sonra durumu haber 
alan Halife Ebu Bekr (v. 634), Halid b. Velid (v. 642)’i askerleriyle birlikte on- 
lann iizerlerine gondermistir. Uzun miicadelelerden sonra Hz. Peygamber’in 
amcasi Hz. Hamza (v. 625)’yi §ehid eden Ensar’dan Ciibeyr b. Mut’im (v. 
59/679)’in azadli kolesi Ebu Desmete Vah§i b. Harb (v. ?), mizragi ile 
Miiseylime’yi vurmus, Ensar’dan biri de kilici ile vurarak oldurmu§lerdir 49 . I§te 
bu Miiseylime’ye bir gun bir kadin gelerek: “ Bizim hurmalarimiz verimsiz, ku- 
yularimizin da suyu kurumus bulunuyor. Bu bakimdan suyumuzun ve hurma- 
lanmizin artmasi icin, Muhammed ( S.A.V.) Hezman halkina nasil dua ettiyse 
sen de oylece dua et” dedi. Acikca hurmamizin olgunlasip yeti§mesi uzak (uzun 
zaman ister, nerdeyse imkansiz), kuyumuz da kurumustur. Miiseylime bu ko- 
nuda Unfuve b. Nehar er-Reccal(v. ?)’a sordu. O da Peygamber (S. A. V.)’in 
Hezmah halkina dua ettigini, onlarin kuyularindan bir miktar su alip agzinda 
calkaladiktan sonra kuyulara doktiigtinti, bunun tizerine kuyularin su ile dolup 
tastigini, her bir hurmanin dal budak salarak hurma ytiklendigini anlatti. Mti- 
seylime de aym §eyi yapinca, kuyularin suyu biittintiyle cekildi. Hurma agaclari 
da kurudu. Onun bliimiinden sonra da her §ey normal haline dondti. 


47 et-Tehanevi, a. g. e. c. I, s. 449. 

48 Bacurf, §erhu Cevhereti’t-Tevhid, s. 298; Birgivi (v. 981/1573), M. b. Pir Ali: Ravzatu’l-Csnnat 
fi Usuiri-i’tikad, Baski yeri ve tarihi yok, s. 15-16; Zihni Efendi(v. 1929), Mustafa: Savabii’l- 
Kelam fi Akaidi’l-islam, Istanbul, 1327/1909, s. 87, 231. 

49 Ibn Hi§am (v. 213/ 828 veya 218/833), Ebu Muhammed Abdulmelik b. Eyyebe'l-Himyeri, es- 
Siretii’n-Nebeviyyetu, Tahkik, zabt ve §erh: Mustfa es-Seka-ibrahim el-Ebyari-Abdullatif §ibli, 
Misir,1936, c. IV, s. 222-223; Ibnu’l-Esir, Ali b. M. , el-Kamil fi’t-Tarih, Beyrut, 1965, c. II, s. 
360-367: Geni§ bilgi var. 




102 


HARIKULADE OLAYLAR VE iHANET / hizlAn 


Ba§ka bir rivayete gore: Bir kadin Miiseylime’ye: Resulullah’in “ Hezman 
halki” icin Allah’a yaptigi dua gibi sen de hurmamiz icin dua et, demistir. Zira 
Hz. peygamber, o zaman, (Allah’ 1 ) zikretmis ve onlara dua etmis, kuyulanndan 
su almi§, agzinda mazmaza etmis ve kuyuya piiskiirtmiis, bunun uzerine kuyu, 
su ile dolup ta§mi§ boylece biitiin hurmalar kurtulmug, tomurcaklanip kisa dal- 
lar vermisti. Miiseylime de Resulullah’in yaptigi gibi yapmig; fakat kuyunun 
suyu cekilmis, hurmalar da kurumustur. 

Yine bir giin Unfuve b. Nehar er-Reccal, Museylime’ye:” Beni Hanife’nin 
cocuklanna elini tipki Resulullah’in dokundurdugu gibi dokundur, gezdir” dedi. 
O da oyle yapmig, elini onlann ba§larina dokundurmus, gezdirmis ve ceneleri- 
nin altini oksamistir. Fakat ba§im dokundurup ovusturdugu her cocuk kel ol- 
mus, genesinin altini oksadigi her gocuk da pepele§mi§tir. Daha sonra da onun 
olumu uzerine gocuklar normal hallerine dondtiler 50 . Yine Miiseylime, bir giin 
gozti sasi bir adam igin dua etmis, saglam gozii de gitmistir (sasi olmustur). 
Daha sonra da onun bltimti uzerine adam normal hale donmiistiir’ 1 . 

Baska bir kaynaga gore: §a§i bir adamin veya gozii kor olan bir adamin 
kor olan goztintin diizelmesi igin kendisine geldiginde, Miiseylime, goztine dti- 
zelmesi igin ttiktirtince adamin saglam olan diger gozii de kor olmustur. Daha 
sonra da onun oliimii uzerine adam da normal hale donmiistiir 52 . 

Hizlan’in manasi ve tizerindeki gortisler ki§ilere, alimlere ve mezhep i- 
mamlanna gore degismektedir. Zira Allah Teala’nin fiili, teklifin sonucu olan 
hizlan’in ziddi liituf, ihsan, hidayet ve tevfik’dir. Genellikle bu kelimelerin ma- 
nalan birbirine gok yakin “ e§ anlamli” olup, ilahi yardimi ifade ederler. Insan, 
ilahi yardim olmadan dtigtindiiklerini, kendisine emredilen gorevleri yerine 
getirebilir mi? Bu soru ve cevabi “ iman ve kiifiir”,” teklif “, “salah ve aslah”, “ 
istita’a” ve “ kader” konulanyla yakindan ilgilidir. Bu konudaki gortislerden 
bazilan kisaca soyledir: 

Ebu Hanife (v.l50/767)’ye gore hizlan: Kafir olan, kendi fiili, Hakk’i in- 
kar etmesi ve Allah Teala’nin yardimi kesmesi (hizlani) ile kiifre sapmistir. Iman 


50 ibnu’l-Esir, el-Kamil, c. II, s. 362; Ibn Hi§am, a. g. e. c. IV, s. 246-247 (Miiseylime); Bahgeci, 
Muhittin: Ayet Ve HadTslerle peygamberlik ve Peygamberler, Istanbul, 1977, s. 49-50 
(Miiseylime). 

51 et-TusT (v. 672/1274), M. b. M. b. el-Hasen Ebu Ca’fer Nasiruddin, §erhu’t-Tecrid, (§erhu’l- 
Mevakif, Istanbul, 1311/ 1893 igindedir), c. Ill, s. 322. 

52 el-Bacuri, a. g. e. s. 299; el-Cisr et-Trablust, Hiiseyn b.: er-Risaletti’l-Hamidiyye fi Hakikati’d- 
Diyaneti’l-islamiyye ve Hakikati’§-§eriati’l-Muhammediyye, Qeviren: Manastirli ismail Hakki, 
sadeleftiren: Ahmed Gtil, Istanbul, ts. s. 512. 
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eden de kendi fiili, ikrari, tasdiki ve Allah Teala’mn muvaffakiyet ve yardimi 
(tevfiki) ile iman etmi§tir 53 . 

Es’ari (v. 324/936) bu konuda §oyle der: Onlara (Mu’tezile’ye) §oyle de- 
nir: “Mii’minlerin imana muvaffakiyeti (tevfik) Allah’tan oluyor da, kafirlerin 
buna muvaffakiyetsizligi (hizlani) nicin Allah tarafindan olmuyor? Aksi halde 
Allah’in kafirleri imana muvaffak kilip, kiifiirden korudugunu iddia etmis olur- 
sunuz. Kiifiir bizzat kafirlerin kendilerinden sadir oldugu halde, Allah onlan 
kiifurden nasil korumus olmaktadir?” Eger (Mu’tezile) Allah’in kafirleri muvaf- 
fak kilmadigini(hizlan) kabul ederse, onlara denir ki: “ Hizlan Allah’tandir. Za- 
ten Allah’in kafirler icin yarattigi kiifiir de bu degil midir? Evet derlerse mesele 
yok. Hayir derlerse, o zaman Allah’in yarattigi bu hizlan ne anlama gelmekte- 
dir? Diye onlara sorulur”. (Mu’tezile): “Hizlan, onlan kiifiir ile ba§ba§a birak- 
maktir” derler ise, onlara §oyle denir: “Allah’in mii’minleri kiifiir ile ba§ba§a 
birakma sozti size ait degil mi?” Bize ait derler ise, o zaman onlara: “Hizlan 
onlan kiifiir ile ba§ba§a birakmak olunca, sizin Allah’in mu’minleri de iman 
konusunda muvaffak kilmadigini iddia etmis oldugunuz anla§iliyor” denir. Bu 
da dinden giki§ anlamina gelir. Onlann hizlanin kiifre ait oldugunu bilmeleri 
gerekmektedir 54 . 

Yine bu konuda Es’ari §u bilgiyi vermektedir: 55 “ Nusret (yardim) konu- 
sunda Mu’tezile §oyle der: Allah’in mii’minlere yardimi bazan onlara delil ola- 
rak yardim ettigi manasina gelir. §u ayetlerde oldugu gibi.” §iiphesiz biz, pey- 
gamberlerimize ve iman edenlere hem diinya hayatinda hem §ahitlerin dikile- 
cegi giin her halde yardim edecegiz” 56 . Bazan da bu yardim kafirlerin ayagini 
kaydirmak ve kalblerine korku vermek icin olur ki, neticede maglup olurlar ve 
bu durum mii’minler icin kafirlere kar§i Allah’in bir yardimi, kafirler icin ise 
Allah’in onlann kalblerine korku vermesi sebebiyle hizlam(yardimm kesmesi) 
olur. Eger mii’minler maglup olursa, bu durum Allah’in hizlani sebebiyle degil 
aksine Allah’in onlan kafirlere kar§i yenilmelerine ragmen bir hiiccetle muzaffer 
kilmasi manasina gelir. 

Ehl-i Isbat (hizlani kabul edenler) bu konuda §oyle demektedir: Nasr 
(yardim) Allah’tandir. O’nun yaptigi ve kafirlere kar§i ciiretli olmayi 


53 Ebu Hanife, Numan b. Sabit, el-Fikhu’l-Ekber, Yer ve Tarih yok, s. 3. 

54 E§’ari, Ebu'l-Hasen, el-ibane an Usuli’d-Diyane, Medine, 1975, s. 54-55. 

55 E§’ari, Ebu'l-Hasen, Kitabii Makalati’l-islamiyyin Ve ihtilafi’l-Musallin, 3. baski, Wiesbaden, 
1980, s. 264-265(Ehl-i isbat’ in iki goru§u ile sona eriyor ve tekrar dipnot veriliyor). 

56 Mu’min, 40/51. 
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mii’minlerin kalblerine attigi(verdigi) §eydir. Bazan imana giic yetirmek de 
“nasr” olarak isimlendirilir. 

Bazilarina gore “hizlan” konusunda §u uc goriis var: 

1- Bazilari dedi ki: Hizlan: Allah’in (c.c.),”Hidayeti kabul eden mii’minlere 
gelince: Allah onlarin muvaffakiyetini artirmi§tir... 57 “ soziinde oldugu gibi 
mu’minlere yapmis oldugu artirma ve liituf ihdasini terketmesidir. Boylece Al- 
lah(c.c.) in liituf ve artirmasini yapmamasi kafirler icin hizlandir.(Yani: Allah’in 
mii’minlerden bahsederken onlan oviicii mahiyetteki sozlerini kafirler hakkinda 
terketmesidir.) 

2- Bazilari da dedi ki: Hizlan: Allah (c.c.) tarafindan hizlan, kafirleri bu- 
nunla isimlendirmesi ve onlarin hizlana ugramis olduklarina hiikmetmesidir. 
(Yani: Allah’in hizlan etmesi onlan kafir diye isimlendirmesi, onlara hizlana 
ugrami§lardir diye hiikiim vermesidir.) 

3- Bazilari ise §oyle demi§tir: Hizlan: Allah’tan bir cezalandirmadir ki kafir- 
lere yaptigi cezalarin toplamidir. (Yani: Hizlan Allahin verdigi bir cezadir ki 
o(hizlan) onlara Allah’in verdigi cezalar demektir). 

Bu konuda Ehl-i Isbat(hizlam kabul edenler)’in iki gorusii ise §oyledir: 

1- Bazilari §oyle dedi: Hizlan: Kiifre giic yetirmektir, kafirlerdeki kiifiir gii- 

cudiir. 

2- Bazilan da §oyle dedi: Hizlan: Allah’in, kafirin kufriinu yaratmasidir, 
kafirleri terketmesidir (yardimsiz birakmasidir). (Yani: Allah onlari hizlana 
ugratti, onlarin kufriinu yaratti) 58 “ . 

Bakillani (v. 403/1013)’ ye gore hizlan: Kendisine muhalefet edeni boz- 
guna ugratmak ve destegini cekmektir 59 . 

Maturfdi (v. 333/944) ’nin gortisunti de aksettiren Ahmed Efendi’ye gore 
hizlan: Bir insanda masiyet giictintin yaratilmasidir. Tevfik ise: Bir insanda taat 
gtictintin yaratilmasidir 60 . 


57 Muhammed, 47 /17. 

58 E§’ari, a. g. e. s. 264-265. 

59 Bakillani, Kadi Ebu Bekr M. b. Tayyib, Kitabu 1-Beyan, Beyrut, 1958, s. 43. 

60 Ahmed Efendi (v. ? ), Qakar Ahmedzade, §arih: §eyhzadeAbrurrahim b. Ali (v. 1282/1865), 
Nazmu’l-Feraid ve Cemu’l-Fevaid, el-Matbaatii’ 1-Amira, Istanbul, 1288/1871, s. 26-27:Tevfik- 
Hizlan ve s. 27-28: Teklif.Ayrica bk: Abdurrahman b. Ali §eyhzade, Nazmu’l-Feraid ve 
Cem’u’l-Fevaid fi Beyani’l-Mesail Elleti Vakaa fiha el-Ihtilafu Beyne’l-Maturidiyyeti ve’l- 
E§’ariyyeti fi’l-Akaid, el-Matbaatii’l-Edebiyye, Misir, 1317/1899, s. 25: Tevfik-Hizlan ve s. 25- 
27: Teklif. 
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Ciiveynt (v. 478/1085) ise bu konuda su bilgileri vermektedir : 61 “ Tev- 
fik: Kulda itaat etme guciinu yaratmaktir. Hizlan: Kulda giinah i§leme giiciinii 
yaratmaktir. Sonra kendisine tevfik verilen ki§i giinah i§leyemez. Ciinkii onun 
i§lemeye kudreti yetmez. Bunun aksinde de soylenecek soz aynidir. Yani ken- 
disine hizlan verilen ki§i de itaat edemez. Ciinkii onun itaat etmeye kudreti 
yetmez. 

Mu’tezile: “Tevfik” kelimesini, “ liitfun yaratilmasi” manasina kullanir ki; 
Allah’a gore: Allah yaninda o kul mii’min bilindigi igin boyledir. Hizlan ise: 
Liitfun o kulda imkansiz olduguna hamledilir. O halde Allah’in ilminde herkes 
hakkinda mutlaka liituf vaki olmaz. Belki onlardan bir kismi vardir ki, kendisine 
liitfedildiginde Allah onun iman edecegini biliyor ve liitfediyor. Onlardan bir 
kismi vardir ki; Allah Teala, ona nezdindeki imanini liituftan ba§kasini artir- 
mayacagim, ondan ba§kasini o kimsede ancak azginlik ve dii§manlikta israrina 
devamini artiracagini bilir.(Ba§ka bir ifade ile: Mu’tezile’nin gorii§iine gore: 
Tevfik(muvaffak kilma), Allah Teala’ nin kendi katinda inandigina dair bilgisine 
dayali olan liitfunun bir sonucudur. Hizlan ise, sozkonusu liitfunun olmamasi- 
nin sonucudur. O halde her kul hakkinda liitfetmesi Allah’in bilgisinde 
gerceklesmemektedir. Bilakis insanlardan oylesi vardir ki, Allah, o kimseye 
liitfetmi§se o kimsenin iman edecegi Allah’in bilgisinde vardir. Liitfetmedigi 
kimsenin ise, inanmiyacagina dair Allah’in bilgisi vardir. Yani Allah o kimseye 
lutfetmis olsaydi bile o kimse azginliginda israrli olacakti ve siniri a§maya de- 
vam edecekti ) 

Aslinda Mu’tezile Mezhebinde olanlann dayandiklannin temeli gozoniin- 
de bulundurulursa: “ Cenab-i Hak biitiin yaratiklari muvaffak olmalan iizerinde 
muktedir kilmakla vasiflanamaz yani Allah biitiin insanlari muvaffak etme gii- 
ciiyle muttasif degildir “ demeleri gerekirdi. Zira bu, dinin ve Kitab-i Miibin’in 
nasslarina aykiridir. Allah Teala §oyle buyuruyor: “ Eger biz dileseydik herkesi 
elbette hidayete erdirirdik 62 “ . Bu ayeti Medarik, tefsirinde §oyle acikliyor: “ 
Eger nefis, hidayet yoluna gitmeye ihtiyarini(iradesini) sarfetmi§ olsaydi biz de 
bunu, bu hidayeti liitfederdik. “ Allah Teala §oyle buyuruyor: “ Eger Rabbin 
dileseydi biitiin insanlari muhakkak ki, bir tek iimmet yapardi. Onlar ihtilaf 


61 Ciiveym, Imamu’ 1-Haremeyn Ebu’l-Mealt Abdulmelik, Kitabu’l-ir§ad, (M. Yusuf), Kahi- 
re,1950, s. 254-255(Bu alinti :Hud, 11/118 aystiyle sona eriyor) 

62 Secde, 32/13. 
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edici bir halde (i§te boylece) devam edip gideceklerdir 63 “. Diger ayetlerde de 
durum boyledir. 

Taftazani (v.793/1391)’ye gore liituf ve tevfik: Insanda Allah’in itaat gii- 
cunii yaratmasidir. Hizlan: Insanda Allah’in masiyet guciinu yaratmasidir 64 . 

Itikatta mezhep imami olan Maturidi’nin de gorugunii aksettiren Beya- 
zizade (v,1097/1686)’ye gore hizlan: Tevfik’in olmamasi; Allah’in ki§iyi nefsiyle 
yardimsiz, ba§arisiz bir §ekilde birakmasi, kendisinde yarattigi azmi kullanmasi- 
nin olmamasidir. Iste bu ilahi adete(kanuna) gore fiille beraber yaratilan kiilli 
ve mutlak kudretin kapsamina giren ciiz’i bir kudrettir 65 . 

Kadi Abdulcebbar (v. 445/1024)’a gore hizlan: Kafirin kendisinden delilin 
cekilmesiyle, alinmasiyla onun hafife alinmasi, kotii durumlara dii§mesi ve 
miistehak olmasi. Boylece kalbine korku salma ve aklina korku getirmek sure- 
tiyle cezalandirilmasidir 66 . 

Hizlan ile ilgili ayetlerden bir kisminin tefsiri §oyledir: 

Ibn Kesir (v. 774/1373): Al-i Imran, 3/ 160. ayetinin tefsirinde: Allah’in 
yardimi, tevfik ve izzet, bunlan kesmesi ise hizlandir 67 . 

Isra,17 / 22. ayetinde ise hizlan: §irk ko§ulmasi halinde insanin zelil ve 
hakir hale dti§mesi, Allah’in ona yardim etmemesi ve insanin da elinden hig bir 
§eyin gelmemesidir 68 . 

Furkan, 25 / 29. ayetinde hizlan: Insanin Hak’tan sapmasi, batil i§lerde 
kullamlmasi, yardimsiz, yapayalniz birakilmasidir 69 . 

Leyl, 92 / 7. ve 10. ayetlerin tefsirinde : 7. ayetteki ( i ) el-Ytisra 

= Miimin icin kolaylik(tevfik);10. ayetteki (^>oudi ) el-Usra= Kafir icin zor- 
luk(hizlan) oldugunu bircok ayet ve hadisle aciklayarak §oyle denmektedir: Kim 
hayir yoluna yonelirse onu “tevfik” ile mukafatlandirir. Kim ki ser yoluna yone- 


63 Hud, 11/118. 

64 Teftazani, §ehu’l-Makasid, c. II, s. 159-160. 

65 Beyadt(el-Beyazi, Beyazizade) (v. 1097/1686), Kemaleddin Ahmsd b. Hasen b. Sinasddin 
Yusuf el Bosnevt, I§aratu’l-Meram min Ibarati’l-Imam, ne§r: Yusuf Abdurrezzak, Kahire, 1369 / 
1949, s. 303. 

66 Kadi Abdulhcebbar, b. Ahmed el-Hemedani, Mute§abehu 1-Kur’an, Kahire, 1969, Kisim, I, s. 
726-727. 

67 Ibn Kesir, Ebu’l-Fida’ Ismail b, Omer, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Daru’l-hadis(Daru’l-Endelus), 
Beyrut, 1966, c. II, s. 143. 

68 Ibn Kesir, a. g. e. c. IV, s. 297. 

69 Ibn Kesir, a. g. e. c. V, s.149. 
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lirse onu “ hizlan” ile cezalandirir. Bunlarin her ikisi de ezelde takdir edilmi§ bir 
kaderdir 70 . 

Fahru’d-Din er-Razi(v. 606/1210): Al-i imran,3 / 160. ayetini: Ibn Abbas 
§oyle tefsir ettigini belirtmektedir.:” Size Bedir giiniinde yardim ettigi gibi yar- 
dim ederse, size hig kimse galip gelemez.Uhud giiniinde sizi yardimsiz biraktigi 
gibi yardimsiz birakirsa, size hie kimse yardim edemez...” Razi, bu konuyu dort 
mesele halinde sunar. Buralarda Allah’in isyan edenlere yardimini kesip, yar- 
dimsiz biraktiginin(hizlanin); Kafirin ktifrtinde de, yardimini kesmesiyle ancak 
tahakkuk edecegi; itaat edenlere ise Allah’in yardim edip(tevfik), mii’minin 
imanimn ancak Allah’in yardimiyla tahakkuk edecegidir 71 . 

Isra, 17 / 22. ayetin tefsirinde: Allah’a yalan soyleyip §irk koganlarin yar- 
dimsiz ve korumasiz birakilip (hizlan); kotiilenmeye mtistehak olacaklan; kendi- 
sine giikredip itaat edenlerin nimete mazhar olacaklari(tevfik) beyan edilmekte- 
dir 72 . 

Furkan, 25 / 29. ayetin tefsirinde Razi, Allah ve Resuliine muhalefet ede- 
rek sapitan yardimsiz kalan(=hizlan) insan ve cin cinsinden olanlann geytan 
gibi olacagini belirtir 73 . 

Razi, Leyl, 92 / 7. ve 10. ayetlerini, yedinci ayette gecen (el-yiisra), cen- 
net, hayr, kolaylik ve taata eri§me (tevfik); 10. ayette gecen (el-Usra) ise onun 
ziddi olarak: cehennem, ser, zorluk ve masiyete eri§me(hizlan) manalan ile 
tefsir ediyor 74 . Razi, buradaki Leyl, 92/7. ayetinde Allah’in miimini “ tevfik” e 
ozgii kildigini (ciinkii Allah miimin icin taati masiyetten daha racih kilmistir), 
Leyl, 92/10. ayetinde ise kafiri “hizlan”a ozgii kildigini gosterir. Ciinkii Allah, 
kafir igin masiyeti, taattan daha racih kilmistir. Bu ayet “ Riichan=tercih etme” 
nin meydana gelmesini gosterince, alimler: “ viicubu=kafirin mutlak olarak 
hizlan’da; miiminin de tevfik’ de kalmasim” gerekli gormiislerdir 75 . Razi, bu 
Leyl, 92/7. ve 10. ayetlerin tefsirinde el-Keffal’in gortistinii, nakli delillerini 
zikrederek cevabini mezhebi olan E§’ariler’in goriisunii bildirerek Hz. Ali’nin 
Hz. Peygamber’den rivayet ettigi “ calisma-kader” ile ilgili hadis iizerindeki 


70 Ibn Kssir, a. g. e. c. VII, s. 305-306. 

71 Fahreddin(=Fahru’d-Din) er-Razt, et-Tesiru’l-Kebir (Mefatihu’l-Gayb), Tahran, ts, c. IX, s. 68- 
69. 

72 Fahreddin er-Razi, a. g. e. c. XX, s. 182: Ozellikle 3. mesele. 

73 Fahreddin er-Razi, a. g. e. c. XXIV, s. 76: 6. mesele. 

74 Fahreddin er-Razi, a. g. e. c. XXXI, s.199: 1. mesele. 

75 Fahreddin er-Razi, a. g. e. c. XXXI, s. 200: 4. mesele. 
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fikirleri beyan ederek “...amel ediniz. Herkes Allah ’in bilgisine uygun olan §eye 
muyesserdir” hadisinin kendi g6ru§unii ortaya koydugunu soyler. . . 76 . 

Ibn Kayyim el-Cevziyye (v. 751/1350): Ziirner, 39/8. ayetin tefsirinde: Bu 
Ziirner, 39/8. ayetteki “... = Habibim de ki: kufriinle eglenedur”, sozii “hizlan” 
babindan yani “destegini gekmek” babindandir. Sanki, ona “ Benim sana i- 
man ve taatan emrettigimi sen reddettin” demistir. Bundan sonra sana onu 
terketmeni emretmemiz, onu emretmemen hakkindadir. Bu durum hizlanda 
a§in gitmektir... 77 . 

M. Resit Riza (v.1935) kendisinin ve Ibn Kayyim el-Cevziyye’ nin “tevfik” 
ve “hizlan” konusundaki goru§lerini §oyle belirtmistir:” Tevfik: Allah’tan ozel bir 
yardimdir. Bazi kullarina fazli ile verir, ba§ansim nereye koyacagini, mesajini 
kime verecegini iyi bilir. Tevfik: Allah’in bir kimsenin kendi guciiyle elde edebi- 
lecegi ba§arilarla, kendi guciiyle elde edemeyecegi ba§arilan liitfettigi ki§ide 
toplamasi demektir. Ki§inin kendisi icin hayir ve maslahat olan §eyleri toplama- 
si gibi. Boylelikle ikisi de kendisinde toplanmi§ olur. Hizlan: ’’tevfik” in ziddi ya 
da yoklugudur. Yani o (hizlan, negatif bir seydir (olumsuz bir istir). Fakat Allah 
mahzul (hor,hakir,zelil,peri§an) olan kula hig bir §ekilde zulmetmez. Bir §eyin 
gercegi olumlu oldugu halde olumsuz bir §ekilde yorum yapilabilir. Yine bir 
§eyin mahiyeti olumsuz oldugu halde olumlu bir §ekilde yorum yapilabilir. 

Bu konuda el-Cevziyye ise §oyle der: Allah’ l taniyip bilenlerin hepsi: “ Al- 
lah’in, ki§iyi kendi nefsine birakmamasi “ tevfik” ; ki§iyi kendi nefsine birakmasi 
“ hizlan” oldugu konusunda ittifak etmistir. Ki§iyi kendi kendine birakmamasi 
demek: senin giiciinden daha fazla bir gtig verip ve kendi nefsin igin bilmi§ 
oldugun hayirlara dogru senin iradenin yoneltilmesi demektir. Ba§annin ona 
bagli olmasi kendi kudretinde olmayip da cahsmanla varamayacagin hayri elde 
etmendir. Bunlann bir kismi psikolojk bir kismi da di§ sebeplere baglidir...” 78 . 

Ibn Hazm (v. 456/1064)’a gore: “Hizlan: Allah’in ki§inin sapikligini ya- 
ratmasi ve boylece ki§inin onunla sapitacagi §eyi yapmasidir 79 “ . “ Ki§inin ktiftir 


76 Fahreddin er-Razi, a. g. e. c. XXXI, s. 200-201, 4. mesele. 

77 ibn Kayyim el-Cevziyye, §emsu’d-Din Ebu Abdillah b. Ebi Bekr, el-Fevaidu’l-Mu§ewik Ila 
Ulumi’l-Kur’an ve ilmi’l-Beyan, Beyrut, 1982, 81. kisim, s. 325. 

78 Refit Riza, es-Seyyid M. Tefsiru’l-Kur’anri-Kerim(Tefsiru’l-Menar), 2. baski, Beyrut, ts, c. VIII, 
s. 45-46. 

79 Ibn Hazm, Ebu M. b. Ali b. Ahmed: Kitabii’l-Fasl Fi’l-Milel Ve’l-Ehva ve’n-Nihal, Misir, 
1321/1903, c. Ill, s. 38. 
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ve isyani onun(hizlan)la olur ve seytana tabi olur 80 “. “ Hidayet ve hayir olma- 
yan, giinah ve hizlan olan salih degildir 81 “. 

Allah Teala’nin taat, iyi, giizel ve hayir icin yaratmis oldugu mumini; 
taata, iyiye, giizele ve hayra hazirlamasi “ Teysir ve Tevfik” ; Allah Teala’nin 
ma’siyet ve §er icin yarattigi fasik ve kafir; ma’siyet ve serre hazirlamasi “ Hiz- 
lan” dir. Hizlan: Tevfik, hidayet, luff ve ihsanin zoddidir. 

Bu goru§te bana gore, cok incelik var. Zira Allah isterse bir insani mii- 
min, isterse de bir insani kafir yapabilir. Elbette bunlara giicii yeter. O kadirdir. 
Fakat aym zamanda Allah adildir, asla zulmetmez. Insanlara giiclerinin yetme- 
digi bir seyi de asla yuklemez. Bu duruma gore: Allah, Insan istedigi icin onu 
hidayete eristirip onun miimin; Allah, insan istedigi icin onu dalalette birakip 
onun kafir olmasini mi saglami§tir. Yoksa, Allah istedigi icin mi bir insan hida- 
yete erip mumin; Allah istedigi icin mi bir insan dalalete girip kafir olmu§tur. 
Elbette insan istedigi igin mumin; insan istedigi icin kafir olmu§tur, olmaktadir. 

Ayrica burada kaza-kader, ilim, irade, giig ve kesb cok onemlidir. Fakat 
oncelikli olarak “hidayet ve dalalet”in bilinmesi gereklidir. Hidayet, dogru yolu 
bulmadir. Dalalet ise, dogru yolu bulmama, sapitmadir. Bir insan, Hz. Pey- 
gamber’in ve Kur’an’in cagrisma uyarsa Allah o insanda itaati ve imam yaratir. 
O insan da miimin olur. Bu, Allah’ in o insana teysir ve tevfikidir. Fakat bir in- 
san, Hz. Peygamber’in ve Kur’an’in cagrisma uymazsa Allah o insanda isyan 
ve kiitrii yaratir.O insan da kafir olur. Bu, Allah’in o insana hizlanidir. 

Netice: Ihanet ( = Hizlan): Allah Teala’nin bir insani yardimsiz, izzetsiz, 
ihsansiz birakmasi, gucsiiz, zayif, hakir ve zelil hale du§iirmesi ve onda giinah 
i§leme gtictinti yaratmasidir. Kelam’da ihanet(= hizlan): Kiitrii ve fiski acik olan 
bir takim insanlar elinde isteklerine aykiri olarak meydana gelen harikalardir.Bu 
harikalar o insanlan yalanlamak, rezil etmek maksat ve hikmetine yoneliktir. 
Burada sunu gozden kacirmamaliyiz: Bir insanin istedigi sey iyi veya kotii ola- 
bilir. Bu secim kendisine aittir. Onemli olan nokta bu ki§inin istedigi dogrultu- 
da, arzusuna uygun olarak Allah Teala’nin, o i§i yaratmasidir. Sorumluluk se- 
gim yapan insana aittir, yiikiimliiliikten kacamaz. 


80 ibn Hazm, a. g. e. c. Ill, s. 41. 

81 Ibn Hazm, a. g. e. c. Ill, s. 171. 
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ERGEN Ki§iLIGi BAGLAMINDA DiN-KiSiLiK iU§Kisi 


Yrd. Dog. Dr. Abdulkerim BAHADIR 


Abstract 

The Relation Between Religion and Personality in Context of 

Adolescent Personality 

Personality is an concept that includes both imlicitly or explicity all 
features of human being. Since the all messages of religion drected to human 
being there is a mutual relationship between religion and personality. A strong 
religiosity serves to form a stable personality and a stable personality helps with 
forming a strong religiosity. Religion plays an important role in devoloping of 
personality during the period of adolescence that means a new formation. 
Briefly speaking, religion plays an important role in both forming personality of 
adolescent and protecting it. 


En genel anlamiyla ki§iligi, “bir insani nesnel (objektif) ve oznel 
(subjektif) yanlanyla diger insanlardan farkli kilan duygu, dii§unce, tutum ve 
davranis ozelliklerinin tumu” 1 seklinde tanimlamak mumkun goriinmektedir. 
Bu durumda ki§ilik kavrami, insanin farkinda oldugu ve olmadigi turn biyo- 


* Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi Anabilim Dali Ogretim Uyesi 
1 Bkz. Koknel, Ozcan, Kaygidan Mutluluga Ki§ilik, 4. Baski, Altin Kitaplar Yayinevi, Istanbul 
1982, s. 23. Daha farkli tanimlamalar igin Bkz. Cuceloglu, Dogan, insan ve Davranifi, Remzi 
Kitabevi, Istanbul 1991, s. 404; Morgan, Clifford T., Psikolojiye Giri§ Ders Kitabi, 5. Baski, Ha- 
cettepe Universitesi Psikoloji Yayinlari, Ankara 1988 s. 311; §emin, Refia, Genglik Psikolojisi, 
2. Baski, i.U.E.F.Yay., Istanbul 1984., s. 97; Jersild, Arthur, T.; Genglik Psikolojisi (Qev. 
i.N.Ozgiir), 2. Baski, Gun Matb., Istanbul 1974, s. 403; Guillaume, Paul, Psikoloji, (Qev. R. 
§emin), I.U.E.F.Yay., Istanbul 1970, s. 228; Cole, Luella- Morgan, John B., Qocukluk ve 
Genglik Psikolojisi (Qev. B.H. Vassaf), 2. Baski, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1975, s. 377; 
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psiko-sosyal niteliklerini kapsayabilecek bir geniglik arz eder. Bu yazida, dinin 
gerek ki§iligin yapilanmasinda ve gerekse bu yapinin korunmasinda icra ettigi 
belli ba§li fonksiyonlar ele alinarak ergenlik donemi din-ki§ilik etkilegimi iizerin- 
de durulmaktadir. 

Insan hayatini agamalar halinde simflandirdigimizda, her gelisim a§ama- 
sinin karakteristigine gore degerlerin, kigilik uzerinde onemli etkileri soz konu- 
sudur. Ku§kusuz din ile insan arasinda birbirine gecmis kar§ilikli bir ili§ki hiikum 
surer. Bu ili§kinin bir yaninda tutarli bir degerler sistemi olarak dinin insana 
yonelik mesajlan yer alirken, diger yaninda insanin dogugtan potansiyel bir 
ihtiyac olarak ruhunun derinliklerinde barindirdigi ve hayata i§tirakiyla birlikte 
gevre sartlan dogrultusunda siirekli gelistirdigi bir dini yapilanmadan soz edebi- 
liriz. Kendi otesinde bir askmliga yonelmi§ligi ifade eden bu yapilanma, ki§ilik 
diizleminde din-insan iliskisinin, aralanndaki baglann giicii nedeniyle birbirin- 
den bagimsiz olamayacagi sonucuna ulastinr. Buna gore, insan igin dinin 6- 
nemi ne kadar biiyiik ise, din igin de -mesajin konusu olarak- insanin onemi, 
en az o kadar buyuktiir. Ancak, bu ayrilmazlik fonksiyonel degerini, dogal ola- 
rak insan baglaminda ortaya koyar. 

Ilahiyatla dogrudan ya da dolayli ilgilenen onemli din arastirmacilannin 
hemen her birinin, kendine ozgii bir din tammlamasi vardir. Bu gergevede ant- 
ropolog Geertz’in “Din, varolu§ konusunda genel mahiyette kavramlar dile 
getiren; insanlarda guclu, derm, kahci motivasyonlar ve ruhi egilimler uyandi- 
racak tarzda etkilerde bulunan bir semboller sistemidir . . ,” z seklindeki din ta- 
mmlamasi, yukanda sozu edilen fonksiyonel degeri dile getirir. Zira bu tanim- 
lama, metafizik etkilere, bireyin sahip oldugu temel egilimlere ve genel bir an- 
lam gergevesine yaptigi vurguyla, insan-insan otesi iliskisini psikolojik gergeklik 
baglaminda ele alir ve sistemli bir ki§iligin olu§umunda dinin kapsamli rolunii 
dile getirir. 


Ergenlik donemi dini gelifim stireci igin bkz. Bahadir, Abdulkerim, Ergenlik Doneminde Dini 
§iiphe ve Tereddutler, U.U. Sosyal Bilimler Enstitiisu, Bursa 1993, s. 30-34; (Yayinlanmamig 
Yiiksek Lisans Tezi), Ayrica, Bahadir, Abdulkerim, “Ergenlik Doneminde Dini §iiphe ve Te- 
reddutler”, Genglik, Din ve Degerler Psikolojisi, (Ed. H. Hokelekli), Ankara Okulu Yay, Ankara 
2002, s. 255-258; Bahadir, Abdulkerim, “Ergenlik Doneminde Din ve Ahlak Geli§imi”, Mehir 
Aile Dergisi, S. 1, Konya 2001, s. 45-54 

2 Bkz. Hokelekli, Hayati; Din Psikolojisi, TDV Yay. , Ankara 1993, s. 69-70; (Geertz, Cl. “La 
religion comme systeme culturel”, Essais d’Antropologie Religieuse Gallimard edt., Paris 
1972, s.23’den naklen) 




Yrd. Dog. Dr. Abdulkenim Bahadir 


113 


Bu gerceklige isaret etmek iizere Belcika’li psikolog Antoine Vergote din 
ile ilgili elestirisinde, Geertz’in din cozumlemesini icerik yoniinden tahlil eder ve 
netice olarak onun a§kinlik, objektiflik, etkinlik, kalicilik, sembolizm gibi dinin 
asli unsurlarini dikkate alan goru§une katildigini ifade eder . 3 Burada her iki 
anlayi§ birlikte degerlendirildiginde, hem Geertz’in hem de Vergote’un, insan 
merkezli bir din tammlamasi hedefledikleri sonucuna vanlabilir. Ancak, insani 
on plana alan bu dugiinceyi, psikolojizm gibi indirgemeci bir aciklama tarziyla 
e§ deger gormek, dogru degildir. 

§erif Mardin, ideoloji-din kar§ila§tirmasiyla ilgili degerlendirmesinde, di- 
nin insan hayatindaki fonksiyonunu tig boyutta ele alir. Ona gore dinin birinci 
fonksiyonu, ki§isel plandadir: Din, bir taraftan bireyin din di§i bir kulttirun veya 
ideolojinin telafi edemedigi acziyet ve eksikliklerine yonelik cozum yollari su- 
narken diger taraftan da ona, sinirli yapisiyla kavrayamadigi olaylari aciklayabi- 
lecek kapsamli bir anlam sistemi sunar. Dinin ikinci temel fonksiyonu kulttirel 
plandadir: Semboller sistemi olarak din, insanin ya§adigi dtinyayi ozel bir goz- 
lukle gormesini saglayacak kavramsal goriis imkanlan hazirlar. Ucuncil temel 
fonksiyonu, toplumsal yapi unsurlannin istikrar kazanmasini saglamakla ortaya 
cikar . 4 Din bu iiglii fonksiyonuyla bireyin hem kendi ig derinliklerinde hem de 
ya§adigi sosyo-kiiltiirel gevre igerisinde uyumlu ve biituncii bir ki§ilik yapisi sergi- 
lemesinde organizator rolii oynar. Tabiatiyla bu diizenleyici rol, giiduleyici ve fark- 
hla§nn§ bir dini olu§umda en list diizeyine ula§ir. 

Deneysel Psikoloji’nin (Dorpater Ekolti) onemli temsilcilerinden biri olan 
Werner Gruehn'in 5 tespitlerine gore, tutarli bir ki§iligin olusturulmasmda ve 
guclii bir “ben payla§imi”nda etkin motivasyon faktorleri, ancak dini bir muh- 
teva kazandiklari zaman en guclii konumlarina ula§abilmektedirler. G. Wilhelm 
Allport da, “Din, her §ey/n derinliginde bulunan anlami ke§fetmede en buyuk 
gugtur. Bu noktada din, butun dunya goru§Ieri arasmda en tutarli ve en kap- 
samh olanmi ortaya koyar ”. 6 §eklindeki ifadesiyle, dinin zihinsel ve duygusal 
yoneli§lere acik mukemmel bir anlam kaynagi ve hayat felsefesi te§kil ettigine 
dikkat ceker. 


3 Geni§ bilgi igin Bkz. Vergote, Antoine; “Religion und Psychologie”, Religionspsychologie, Hrsg. 

E. Schmitz, Hogrefe Verb, Gottingen 1992, s. 4-8. 

4 Mardin, §erif; Din ve ideoloji, 6. Baski, Ileti§im Yay., istanbul 1993, s. 65. 

5 Bkz. Holm, Nils; Nils G., Einfuhrung in die Religionspsychologie, ErnstReinhart Verlag, 
Mtinchen-Basel 1990, s. 13. 

6 Grom, Bernhard-Schmidt, Josef, Auf der Suche nach dem Sinn des Lebens ,4. Auflage, 
Herderbiicherei, Freiburg-Basel-Wien 1979, s. 103-104. 
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Diger yandan dinin insan kigiligine sagladigi imkanlarla ilgili goruglerini 
ortaya koyarken Allport, tek veya gift nedenli motivasyonlara bagli agiklamala- 
n, eksik ve gogu zaman yaniltici kabul ettigini belirtir. Ona gore dini yoneli§in 
ardmdaki motifler, iig temel kategoride ele alinabilir. Bunlar, varligm butiiniinu 
kavramaya yonelik motifler; deger arayi§ma yonelik ihtiyaglari dile getiren motif- 
ler ile organik ya da bedensel arzu ve ihtiyaplari dile getiren motiflerdir. Din, varo- 
lu§ konusunda irrasyonel bilgiler de vererek hayatm bir biitiin olarak kavranmasmi 
saglar. Boylece bilimin cevaplayamadigi pek gok soruya birey, dinde cevap bulabi- 
lir. Dini ile kurmu§ oldugu giiglii ve igten ili§kisinden oturii dindar insan, din di§i 
bir hayat siirmeyi yegleyenler kar§ismda onemli bir avantaj olarak aci, oliim vb. 
gibi en zor durumlari bile siikunetle kar§ilar, bunlardan dogan engellenmeleri a§- 
maya gali§ir ya da bu tur olaylari kabul edilebilir bir muhteva igerisinde yorumlar . 7 

Geertz’in din tanimini ergenlik donemi kisilik etkilesimi agisindan deger- 
lendirdigimizde, tanimin doneme ait zihinsel ve psikolojik siiregler iizerindeki 
dinin ozel fonksiyonlanna kayda deger atiflarda bulundugunu soyleyebiliriz. 
Ergen, yasadigi gelisim doneminin tabiati geregi, zihinsel alanda ortaya gikan 
soyut yapilanmaya uygun olarak varligin ve varolusun ne anlama geldigini 
kavrama sorunu ile yiiz yiize gelir. Bunun dogal bir sonucu olarak yasanan 
gergekligi anlamlandirma gabasinda o, her turlii agiklama modellerine ilgiyle 
yaklasir. Din bu yonelisinde ergene, ortaya koydugu ilkeler ve sembolik sistem 
gergevesinde, varolusun anlamini ve amacini igeren biiyuk olgiide tatmin edici 
bir agiklama modeli sunar. 

Ozellikle goruslerini tutarli ve sistematik temeller uzerine oturtan ve ge- 
lismeye kapali olmayan dinler, bireyin zihinsel, ruhsal ve toplumsal yapisini 
belirleyecek dtizenlemelerin yaninda, bu alanlarda ortaya gikacak problemleri 
gozebilecek prensipler ve mesajlar da igerir. Buna gore din, pek gok konuda 
doyurucu cevaplar veren deger sistemiyle kendisini ergenin hemen turn arayis- 
larina agik tutar. 

Her geyden once din, ergenin ruhunun derinliklerinden gelen en temel 
ihtiyacini, yani inanma ihtiyacini karsilar 8 . Ancak, geni§ anlamda din, ergenin 
sadece inanma ihtiyag ve arzusunu degil, onun kendisi, fizisel ve sosyo-kultiirel 
gevresi ile ilgili beklenti ve arayislanna da cevap verir. Ayrica, ili§kilerini organi- 


7 

8 


Geni§ bilgi igin bkz. Grom, Bsrnhard, Religionspsychologie, Kosel Verlag, Munchen 1996, s. 
105-111. 

Utsch, Michael; Religionspsychologie, Kohlhammer Verlag , Stuttgart-Berlin-Koln 1998, 
s. 90. 
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ze edecek ve koruyacak genel prensipler koyar ve bunlari dini-ahlaki normlarla 
hem destekler hem de kontrol altinda tutar 9 . 

Duyum mekanizmasi araciligiyla gelen uyaranlarin organizasyonundaki 
duzenleyici rolii ile zihnin rasyonel yapisiyla cevap bulamadigi metafizik sorular 
kar§isindaki aciklayici yonii, dinin konumuz acisindan en onemli iki fonksiyo- 
nudur. Brown’un (1966), dim inanclarla ilgili “bireylerin gevresel gartlarla ba§ 
edebilmek, olaylari agiklayabilmek ve yorumlayabilmek igin basvurduklari zi- 
hinsel kategorilerdir” 10 seklindeki tipik tammlamasi, dinin hem genel yiikleme- 
de hem de ba§a cikma davramsmda sahip bulundugu konumun onemine dik- 
kat ceker. 

Insan tabiatimn tipik bir ozelligi olarak belirsizlikler ve anlama ihtiyacimn 
kar§ilanmadigi durumlar, gerginlik yaratir 11 . Olumsuz sonuclara yol acabilecek 
bu tarz gerginliklerin giderilmesi, ya zihne ula§an verilerin organize bir biitun 
veya anlamli bir sistem icerisine yerle§tirilmesiyle ya da onceki birikime uyar- 
lanmasiyla mumkiin olabilir. 12 Din, tutarli ve olciilere bagli yapisiyla ergene, 
gerek boyle bir sistem olu§turmasinda ve gerekse zihinsel bir btitunluk kazan- 
masinda, onemli dayanaklar saglar. 13 Bundan ba§ka din, zihinsel unsurlar ara- 
sinda ayn§ma, birle§tirme, uzla§tirma vb. gibi etkinlikler noktasinda, 14 belirli bir 
hayat goru§u geli§tirme zorunlulugu duyan ergen igin onemli bir diizenleyici- 
dir. 15 

Diger taraftan din, yukarida ifade dildigi gibi zihnin kendi sinirli kapasite- 
si igerisinde urettigi ve gozmekte zorluk gektigi insan otesiyle ilgili sorulara hazir 
cevaplar sunarak, ergeni gereksiz detaylardan ve kisirdonguden korur; getirdigi 
olgtilerle zihinsel celiskilerin ya da gikmazlarin olumlu bir sekilde goztimlenme- 


9 Kilig, Rscep, “Din ve insan”, Din Ogretimi Dergisi, Sayi 29, Ankara 1993, s. 52. 

10 Bkz.Yaparel, Recep,”Depresyon ve Dini inanglar ile Tabiatustii Nedensel Yuklemeler Arasin- 
daki ilifkiler” , D.U.E.F.D. Dergisi, S. 8, Izmir 1994, s. 279. 

11 Grom, age, s. 105, Fizzotti, Eugenio, “Die therapeutische Dimension von Religion”, Die Kunst 
sinnvoll zu heilen, Hrsg., Mark Seidel, Institut fur Logotherapie und Existenzanalyse, Verlag 
Lebenskunst, Tubingen 1996, s. 135. 

12 Bkz. Mardin, age, s. 65; Hokelekli, age, s. 115-116. 

13 Bkz. Schreuder, Osmund; “Religiositat und Gruppenkultur”, Religionspsychologie, Hrsg. E. 
Schmitz, Hogrefe Verl. Gottingen 1992, s. 221; Plaum. Ernst; “Religion aus 
personlichkeitspsychologischer Sicht”, Religionspsychologie, Hrsg, E. Schmitz, Hogrefe Verl. 
Gottingen 1992, s. 30-31. 

14 Fromm, Erich, Saglikli Toplum (Qev. Y. Salman-Z. Tannsever) Payel Yay., istanbul, 1982, s. 
79-80; Hokelekli, age, s. 115-117. 

15 Ozbaydar, Belma; Din ve Tanri Inancmin Gelifmesi Uzerine Bir Ara§tirma, I.U. Tecrtibi Psiko- 
loji Enstitusii, Istanbul 1990, s. 61. 
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sinde ona yardimci olur. Her ne kadar zihinsel siirecler insan-ustii bir tabiat ile 
ili§ki kurabilecek bir yapilanmaya sahip ise de, gercekte bu imkani ve icerigi 
sunan, dinin ve kutsalin kendisidir. Dinin olmadigi yerde zihin, a§kinlikla ilgili 
arayisim elbette surdurur. Fakat ula§abilecegi netice, dine oranla yaniltici bir 
karakterden tam anlamiyla uzak olamaz. 

insani dine baglayan biyolojik, psikolojik ve sosyo-kultiirel ihtiyac, giidii, 
istek, arzu gibi bilingdi§i ya da bilincli egilimlerin, -ortak temellerine ragmen- 
sayilari hakkinda kesin bir hiikme varmak oldukca zordur. Boyle olmakla birlik- 
te gerek engellenmeye ve gerekse istek ve arzulara dayandirilan bazi aciklama 
modelleri de vardir. Ornegin, E.Fizzotti'ye gore aidiyet ihtiyaci ve duygusu, 
kimlik arayisi, gercek bir dini tecriibe arzusu, giivenlik ihtiyaci, kendini degerli 
kilma arzusu ve mutluluk arayisi, gercegi ogrenme, bilgilenme ve inanma arzu- 
su ile rehberlik arayi§i, insani dine yonelten istek ve ihtiyaclann ba§licalaridir 16 . 
Kayda deger bir nokta olarak hem Allport’ un hem de Fizzotti’nin aciklamala- 
nnda siralanan ihtiyac, beklenti ve arzular, ergenlik doneminde, realiteyi bizzat 
ya§ama anlaminda cogu zaman ilk defa ve en fazla yogunluk kazanan arzular 
arasinda yer almaktadir. 

Insanin dogumdan-oliime uzanan hayat cizgisi uzerindeki geli§im seyrine 
goz attigimizda, ki§isel hayat siirecinin sorun ve sinirliliklarla dolu oldugu ger- 
cegi ile kar§i karsiya geliriz. Birey, daha dogarken caresizligini beraberinde geti- 
rir. Ustelik, biyolojik eksiklik ve giicsuzluklere cok gecmeden psikolojik ve top- 
lumsal giicsuzliik ve sinirliliklar da eklenir. Aslinda buyiime ve geli§me, biyo- 
fizyolojik ihtiyaclari kar§ilama noktasinda ba§kalarina bagimliligi, gecen zaman- 
la birlikte biiyuk olciide ortadan kaldinr. Ancak, olumluya yonelik benzer bir 
geli§meyi psikolojik-ruhsal alanda kaydetmek, cogu zaman mumkiin olmaz.. 
Yasadigi psikolojik karma§a icerisinde ozellikle problem olarak gtindeme gelen 
sonluluk, olumluluk, belirsizlik, bilgisizlik, zayiflik ve gucsuzliik gibi pek cok ko- 
nuda ergen, coziim bulabilecegine inandigi yiice bir varolu§la ili§ki kurma ihti- 
yaci duyabilir . 17 Dini yonelisinde o, daha farkli beklentilere de sahip olabilir. 
Fikri agiklik, anlama ve anlam ihtiyaci 18 ; giivenlik ve siginma ihtiyaci 19 ; §ukiir 


16 Geni§ bilgi igin, Fizzotti, agm, s. 133-136. 

17 Bkz. Kutup, Muhammet; insan Psikolojisi Uzerine Etutler, (Qev. Bekir Karliga) i§aret Yay., 
Istanbul 1987, s. 281-286; Grom-Schmidt, age, s. 127; ayrica bkz, §enturk, Habil, Din Psiko- 
lojisi, Esra Yay., Istanbul 1997, s. 133-134. 

18 Fromm, Erich, Saglikli Toplum (Qev. Y. Salman-Z. Tannsever) Payel Yay., istanbul, 1982, s. 
79-80; Hokelekli, age, s. 115-117. 
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ve minnettarlik ihtiyaci 20 bu noktada en fazla giindeme gelen ihtiyaclar arasin- 
da zikredilmektedir. Schmitz'in 1985'te gerceklestirdigi bir ara§tirmada, gencle- 
rin yakla§ik iicte ikisinin zorluklar kar§isinda duaya yoneldiklerine dair bulgu- 
su, 21 bu geli§im a§amasinda insan-otesi cozum arayi§larinin onemini ve 
yogunlugunu ortaya koymasi bakimindan dikkate degerdir. 

Yukaridaki degerlendirmelere ilave olarak genel anlamda din-ki§ilik ili§ki- 
sine yakla§irsak, ruhsal organizasyon surecinde dinin ki§ilik uzerinde belirleyici 
fonksiyonlara sahip oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz. Dint inane, ki§iligi olustu- 
ran temel yapi ta§larina niifuz ederek duygu, dii§iince, tutum ve davram§larin 
§ekillenmesi uzerinde onemli bir rol oynar. Aynca din, ki§iligi olusturan ogeleri 
sistematik bir biitiin etrafinda toplar. Zamanla bireyin turn ili§kileri bu merkez- 
den dtizenlenir. 22 Boylece dini etkiler altinda organize edilen ki§ilik, oncesine 
gore farkli bir forma biiriinur ve “dini ki§ilik” kavramiyla ifade edilen yeni bir 
yapi kazamr. 23 Bu yeni yapiyi, oteden beri var olan ki§ilik ogelerinin dini bir 
muhteva kazanmi§ yeni §ekilleri olusturur. Dini inanclar, dini duygular, dini 
du§iince ve ilgiler, dini tutum ve davram§lar vb. bu baglamda zikredilebilir. 24 

Din, insamn giiven, siginma, koruma, dayanma, kabul gorme, sevilme 
gibi en ilkel ihtiyaclanna cevap verdigi kadar, 25 hayati cekilir kilan umut, iyim- 
serlik gibi temel dinamikleri; fedakarlik, sorumluluk, uretkenlik gibi insam insan 
yapan psiko-sosyal unsurlan da destekler. 26 Biitiin bunlarin yamnda din, haya- 
tin korkutucu, endi§e verici yanlarim dile getiren dramatik olaylara, bliim ve 


19 Bkz. Clark, W.H., “Qocukluk Donemi Dini” (Qev. N. Armaner), A.U.I.F.D., C. XXIV, Ankara 
1981, s. 177-179; Armansr, Neda, Din Psikolojisine Giri§ I, Ayyildiz Matb. Ankara- 1980, s. 
81-82; Hokelekli, ags, s. 112-115. 

20 Bkz. Grom-Schmidt, age, s. 128-131. 

21 Schmitz, agm, s. 144. 

22 Hokelekli, age, s. 187; Freyer, Hans; Din Sosyolojisi, (Qev. Turgut Kalpsuz), A.U. i.F. Yay., 
Ankara 1964, s. 78; ayrica inancin igsel uyaranlar iizerindeki giiglu etkisi igin bkz. Robbins, 
Anthony, Sinirsiz Gug , (Qev. M. Degirmenci), inkilap Kitabevi, istanbul 1992, s. 59-61. 

23 Bkz. Hokelekli, Hayati; “Dint Kifiligin Kurulu§unda iradenin Rolii”, Diyanet Dergisi, Cild: XXII, 
Sayi: 2, Ankara 1985, s. 20-21. 

24 Peker, Huseyin; Din Psikolojisi, 2. Baski, Aksiseda Matbaasi, Samsun 2000, s. 143. 

25 Bkz. Kolbe, Christoph; Heilung oder Hindernis , Religion bei Freud Adler Fromm Jung und 
Frankl, Kreuz Verb, Stuttgart 1986, s. 237; Grom, age, 80-82; Fizzotti, agm, s. 122, 134-135; 
Yavuz, Kerim, Qocukta Dini Duygu ve Du§uncenin Geli§mesi, D.I.B. Yay., Ankara 1983, s. 
129; Peker, Huseyin, “Dini Inang ve Stres Ilifkisi”, Din Ogretimi Dergisi, Sayi : 31, Ankara 
1993, s. 54. 

26 Genis bilqi icin bkz. Bahadir, Abdulkerim; Insamn Anlam Arayisi ve Din, Insan Yay., Istanbul 
2002, s. 79-111 
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olum sonrasi hayat gibi anla§ilmasi zor bir takim tecriibelere 27 kar§ilik gelebile- 
cek e§siz telafi mekanizmalan sunarak hayati ya§amaya deger kilmada yardim- 
ci olur. 

New York'ta faaliyetlerini surdiiren “Adjustment Service” tarafindan ger- 
ceklestirilmis geni§ capli bir arastirmada, dint bir inanca sahip olan ve bu inan- 
cini kutsal bir cemaate devam ederek peki§tirenlerin, digerlerine gore daha 
olumlu ve gticlu bir ki§ilik geli§tirdikleri tespit edilmi§tir 28 . 

Ki§iligin olu§umu ve yapilanmasinda organizator etkisi yaninda dint i- 
nanc, aym zamanda ki§iligin dagilmasina yol acacak bozucu etkileri engelleyen 
koruyucu bir fonksiyona da sahiptir 29 . Ancak, ki§iligin merkezindeki belirleyici 
konumunu kaybettigi andan itibaren, dinin bu koruyucu fonksiyonu da zayiflar 
ve zamanla ortadan kalkar 30 . Bu durumda, ruh sagligi acismdan dini inancin 
deruni boyutunu btinyesinde banndiracak gticlu ve organize bir ki§iligin zorun- 
lulugu kendiliginden ortaya cikmaktadir. Binaenaleyh, dini inane ile ki§ilik ara- 
sindaki ili§kinin guciinu; her iki tarafin istikrarliligina, tutarliligina ve organizeli- 
ligine baglamak uygun gortinmektedir. 


27 Dramatik tecrubeler ils ilgili bkz. Pruyser, , Paul W.; Die Wurzeln des Glaubens, Eine 
Psychologie des Glaubens, Scherz Verl., Bern-Munchen-Wien 1972, s. 59-61, Holm, age, s. 
98-138; Grom, age, s. 150-153; Grom, Bernhard, ’’Gottesvergiftung oder Gothestherapie”, 
Psychologie Heute, 24. Jahrang, Heft 6, Belz Zentralauslieferung, Weinheim 1997, s. 26; 
Spilka, Bernhard-Schaver, Phillip-Kirkpatrick, Lee; “A General Attribution Theory for the 
Psychology of Religon”, Journal for the Scientific Study of Religion, 1985, s. 15-16; Kurz, 
Wolfram, ’’Existentielle, wachstumsorientierte schicksalsorientierte, berufsorientierte Seelsorge”, 
in Kompendium der Logotherapie und Existenzanalyse, Hrsg., W.Kurz-F.Sedlak, Lebenskunst 
Vert, Tubingen 1995, s. 420-421; Yaparel, Recep, “Depresyon ve Dini Inanglar lie Tabiattistu 
Nedensel Yuklemeler Arasindaki Ilifkiler”, D.E.U.I.F. Degisi, S. 8, Izmir 1994, s. 278. Oliim ile 
ilgili dinin organizator etkileri igin bkz Grom, age, s. 162-164; Moser, Georg; Wage dein 
Gluck, Johannes Vert, Leustesdorf am Rein 1974, s. 336; Hokelekli, age, s. 97, 99-100; 
Kunhardt, M. Schroter, “Nah-Todeserfahrungen oder ein neues antropologisches Paradigma”, 
Lebendige seelsorge, Jahrgang 47 Heft 2, Seelsorge Verl. Wurzburg 1996, s. 128-130; Koch, 
Kurt, “Begegnungen der Religion als Zeichen der Hoffnung”, Zeitschrift der D.G.L.E., 5 
Jahngang Heft 1, Berlin 1996, s. 75-78; Hokelekli, Hayati; “Olumle ilgili Tutumlarin Dini Dav- 
ranifla Ilifkisi Uzerine Bir Ara§tirma”, I-II, U.U.i.F. Dergisi, S. 4, Bursa 1992, s. 63-70, 79-85, 
90-92. 

28 Link, Hanry C., Dine Donii§ (Qev. O.R. Dogrul), Ahmet Halil Kitabevi, Istanbul 1949, s. 21- 
22, Pazarli, Osman; Din Psikolojisi, 3.Baski, Remzi Kitabevi, Ankara 1982, s. 37. 

29 Gruehn, Werner; Das Werterlebnis, eine religionspsychologische Studie auf experimenteller 
Grundlage, Osterreich -Leibzig 1924, s. 44; Frankl, Viktor- Kreuzer Franz; Im Anfang war der 
Sinn (von der Psychoanalyse zur Logotherapie ein Gesprach), 3. Anflage, Piper Verlag, 
Munchen-Ztirich 1994, s. 29. 

30 Bkz. Tillich, Paul; Wesen und Wandel des Glaubens, (Weltperspektiven), Verlag Ullstein, 
Frankfurt-Berlin-Wien 1975, s. 122-125. 
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Ara§tirmalara dayali son bulgulara gore kendi-otesinde ve iizerinde yiice 
bir varolu§a; deney-iistii olumlu (pozitif) bir giice ya da derunt bir anlama ina- 
nip baglananlar, inancsiz olanlara kar§ilik saglik acismdan cok onemli avantaj- 
lara sahiptirler. Soz konusu avantajlar su sekilde siralanmistir. 

a) Kriz, stres veya sosyal catismalari daha kolay a§abilme. Bu noktada 
inane, ba§a cikma surecini destekler. 

b) Bunalima ve diger psiko-somatik hastaliklara yakalanma riskinin daha 
az olmasi. Bu noktada inane, onleyici ve koruyucu bir fonksiyon icra eder. 

c) Iyile§tirmeye yonelik daha giiclii bir umut ve gtiven gelistirebilme im- 
kani. Bu noktada inane, iyile§me surecini hizlandinr. 

d) Alkol, uyusturucu, sigara gibi bagimlilik yaratan ali§kanliklar geli§tirme 
tehlikesinin dti§uklugu. Bu noktada inane, stikuneti ve olgunlugu besleyen sag- 
likli bir fizyolojik gelisimi destekler. 

e) Aci tecrtibeleri ve oliimu daha bir stikunetle kar§ilama, hayatin son 
a§amasi ve olum sonrasi hayat icin korku ve endi§elerden uzaklik. Bu noktada 
inang, onemli bir diizenleyicidir . 31 

Dint tecriibe, ergenlik donemi temel geli§im odevlerinden birisi olarak 
benligin geni§lemesi, kendini a§masi (Allport) ve yiice varliga baglanmasi an- 
lamina gelirken diger yoniiyle de, benligin dini bir gerceklikle yeniden yapi- 
lanmasi (Gigerson) anlamina gelir . 32 Din, insana yonelik mesajlanyla benlik 
bilincini ve degerini yiicelten ve koruyan giiclii bir icerige sahiptir 33 . 

Kimlik kazanma ihtiyaci, ergeni giidiileyen en onemli egilimlerden biridir. 
Ozellikle one surdiigii modellerle dinin, birey icin hazir kimlik kaliplari sagla- 
mada, topluma biiyiik bir katkisi soz konusudur 34 . Ya§adigi toplumda kendine 
uygun bir kimlik bulamayanlann cesitli dini cemaat ve kurulu§lara baglanmala- 
ri 35 , dinin toplumdan daha giiclii kimlik referanslarina sahip oldugu anlamina 
gelmektedir. 


31 Ernst, Heiko; “Macht Glauben Gesund?”, Psychologie Heute, 24. Jahrgang, Hsft 6, Wsinheim 
1997, s. 21. 

32 Grom Bsrnhard-Schmidt Josef; Auf der Suche nach dem Sinn des Lebens ,4. Auflage, 
Herderbiicherei, Freiburg-Basel-Wien 1979, s. 101-102. Benligin Geni§lemesi Igin bkz. 
Becker, Peter; Psychologie der seelischen Gesundheit, 2. Auflage, Band 1, Hogrefe Verlag fur 
Psychologie, Gottingen-Bern-Toronto 1997, 1, s. 127-128. 

33 Spilka ve digerleri; agm, s. 8. 

34 Bkz. Hokelekli, age, s. 110; aynca Mardin, age, s. 79; Co§kun, Ali; “Modern Toplumsal Du- 
fiince Tarihinde Din Sorunu” Bilgi ve Hikmet, iz yay.Sayi 9, istanbul 1995, s. 44. 

35 Hokelekli, age, s. 11. 
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ERGEN KiSILiGi BAGLAMINDA DiN - KISIUK iUSKiSi 


Ozetlersek, ki§isel niteliklerin tumunii iceren bir kavram olarak ki§ilik, ha- 
yatin ba§langicindan olume kadar uzanan zaman diliminde, asamalara bagli 
olarak bazen yavas ve yiizeysel, bazen de hizli ve koklti degi§melerle geli§imini 
surdurur. Ergenlik donemi, ki§ilik geli§imi acismdan diger a§amalann hicbirinde 
gorulmeyecek olciide derin degi§meleri iceren kritik bir donemi ifade eder. Pek 
cok ic ve dis faktorun etkin olarak katkida bulundugu bu degi§im siirecinde dini 
inane, hem psikolojik hem de sosyo-kultiirel yapilanma acismdan birincil rolle- 
re sahiptir. Dini referanslar e§liginde ki§iligini geli§tirdigi takdirde ergen, onemli 
bir ayricalik olarak zihinsel ve ruhsal anlamda pek cok avantaja sahiptir. Din, 
ergenin varolu§sal sorularina verdigi tutarli ve doyurucu cevaplarla, nerede 
nasil davranabilecegine dair hazir kaliplar sunarak gelisimine katki saglar. Boy- 
lece o, maddi-manevi ayiriminda kendi sinirliliklan ile ilgili dogru tahminlerde 
bulunabilir; neyin ustesinden gelip-gelemeyecegini tespit ederek daha uygun 
coziimler uretebilir. Bundan ba§ka, engellenmeler kar§isinda kolayca sarsintiya 
ugramaz; ba§ edemedigi sorunlardan asgari zararla siyrilabilir. Zira dini hayat, 
zengin telafi mekanizmalarina sahip metafizik boyutuyla ona giic verir. Sigina- 
bilecegi ve giivenebilecegi kendi otesindeki iistiin bir giicten ya da yiice bir 
varolustan destek alarak direnc kazanir. 
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ENDULUSTEN ONEMLI BIR SIMA: IBN BERRECAN 


Yrd. Dog. Dr. Hulya KUCUK - Hamza KUCUK 


Abstract"" 

A Famous Person from Andulusia: Ibn Barraghan 

Ibn Barraghan, whose full name was Abu’l-Hakam Abd as-Salam b. Abd 
ar-Rahman b. Muhammad b. Abd ar-Rahman al-Lahmi al-Ifriki al-Ishbili, was 
born in either Ishbiliyya in Andulusia or Ifrikiyya in Morocco, depending upon 
which account one accepts. One of the great Sufi-scholars of Andulusia, where 
Islam began to flourish in I/VIIIth century. With Abu al-Abbas Ibn al-Arif 
(d. 536/1 141), he was a close follower of the famous philosopher Ibn Masarra 
(d. 319/931). Together, they were influenced by Gazali (d. 505/1111) to the 
extent that they were called ‘Gazalis of Andulusia’. Because of his alleged ac- 
tivities in support of the Almoahiden (Muvahhidun), sympathisers of Gazali, he 
was arrested by Sultan Yusuf al- Tafshin of the Murabitun (who supported the 
Fuqaha [Islam jurists] having anti-Sufi inclinations). He was subsequently im- 
prisoned and died in prison in the year 536/1141. 

His works include al-lrshad Fi’l-Kur’ani’l-Kerim, al-Kitab fi’t-TafsTr, 
Sharhu Maani Asma’uIIahi’I-Husna, fzahu’l-Hikma bi Ahkami’l-Ibra, etc. Un- 
fortunately, he did not compose a single work dedicated to defining his 
thought and views on Sufism. These views must derived from his works men- 
tioned above, which indicate that his Sufi inclinations were close to those held 
by Ibn Arab! (d. 638/1240) a century later. 


Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dali Ogretim Uyesi. 

Konya Merkez Vaizi, ve S.U.i.F. Tefsir A.B.D. Doktora talebssi. 

Bu ingilizce ozeti okuyup ufak tefek diizeltiler oneren R.N. Stacy (Center for Adult Education. 
Cambridge [Massachusetts] )’ye te§ekkiir ediyoruz. 
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IBN BERRECAN 


Ibn Berrecan, bagta Kur’an, kelam ve tasavvuf olmak uzere bircok Islami 
ilimde otorite olarak kabul edilen, bunun yaninda astronomi, matematik ve 
geometriye gibi miisbet ilimlerle meggul olmus bir Islam alimidir. Hayati hak- 
kinda elimizde bulunan bilgiler ise maalesef kisa ve yetersizdir. Elimizdeki kay- 
naklara gore, hayatinin cogunu Enduliis'un I§biliye sehrinde gecirmistir. Bilin- 
digi uzere Enduliis, dusiince tarihimizde onemli bir yere sahiptir. Bati’da, dine 
aykiri kabul edildigi icin akli faaliyetlerin yasak edildigi bir ‘karanlik gag’ yaga- 
nirken, 93/711 yilindan beri orada var olan muslim/gayr-i muslim teb’a saye- 
sinde Endiiliis, gegitli sahalarda parlak bir donem yasamisti. Bu donemde yeti- 
gen Ibn Rtisd, Ibn Arab! ve Ibn Bacce gibi birgok ilim adaminin gtintimtizde 
bile devam eden etkileri oldugu, kimsenin inkar edemeyecegi bir gergektir. 1 

Mtisltimanlann Ispanya sertiveni, ilk Islam fetihlerinin son halkasini teskil 
eden Endiiltis'tin fethiyle baslamisti. 92/710 yilina kadar birkag sehir ve kale 
dismda Kuzey Afrika’nin tamamini ele gecirmis olan miisliimanlarin yeni bir 
hamle daha yaparak, 92/710 yilinda Kuzey Afrika Valisi Musa b.Nusayr, Emevi 
Halifesi Velid b. Abdiilmelik'ten izin alarak Tarif b. Malik'i kesif gayesiyle Ispan- 
ya'nin giiney sahillerine gondermisti. Tarif b.Malik'in bol ganimetlerle donme- 
sinden sonra fetih hazirliklarina baslandi. Musa b. Nusayr, 93/711 yilinda azat- 
lisi Berberi asilli Tank b. Ziyad'i, ig kavgalarla bogusan Vizigot Kralliginin hti- 
kiim stirdtigii Ispanya iizerine gondermis, ve Tank b. Ziyad kisa zamanda Is- 
panya'nin Tuleytula (Toledo) sehrine kadar ki kismini hakimiyeti altina almisti. 
Boylece Ispanya'da ilk fetihler gergeklesmisti. 2 

93/711 yilindan itibaren miisliimanlarin ve gayr-i rniislim teb’anin gegitli 
sahalardaki faaliyetleri ile parlak bir medeniyetin dogusuna sahne olan, 3 daha- 
si, ilim ve sanatta kendine ozgti bir yorum getiren Endiiltis'te fetihten sonraki ilk 


1 Bkz. Mshmet Ozdemir, “Enduliis” D/A, C..XI, 1995. s. 223. 

2 Muslumanlarin Ispanya'daki hakimiyeti §u donemlerde olmu§tur: 

1. Valiler donemi (93-137 / 711-755) 

2. Endiiliis Emevileri donemi (138-415 / 756-1031) 

a. Emirlik Donemi (138-311/ 756-929) 

b. Halifelik donemi (311-415/ 929-1031) 

3. Miiliikii't-Tavaif Donemi (415-474/ 1031-1090) 

4. Murabitlar Donemi (474-542/ 1090-1147) 

5. Muvahhidler Donemi (542-624/ 1147-1229) 

6. Girnata Beni Ahmer Emirligi (Nasriler) ve Endiiltis'te Islam Hakimiyetinin Sonu (635-889/ 
1238-1492). Detaylar igin, bkz. Ozdemir, agm, ss.211 vd.; C.F. Sebold, “Endiiliis”, /A (Milli 
Egitim Bakanhgi), 1993, c.IV, ss. 470-473. 

3 Ozdemir, agm, s.223. 
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yillarda agina olunan dini bir hayat tarzi da ziihd hayati idi. Zuhdiin tasavvufa 
ddnugumii 4 , tasavvufun olustugu diger bolgelerde de oldugu gibi, daha sonraki 
yillara rastlar. Burada oncelikle §unu ifade etmeliyiz ki, Dogu tasavvufu ile En- 
duliis'te ortaya cikan tasavvuf arasinda bazi niianslar vardir. Dogu tasavvufu- 
nun, Islam, Fars, Hint ve Yunan ogretilerinin karigimindan dogan bir hareket 
olmasina kargin 5 , Enduliis tasavvufu, Islam, Yeni Eflatunculuk, Yunan ve Ru- 
men ogretilerinin karigimiydi. Endiiliis tasavvufunda Hint ve Fars etkisi 
gorulmez. Ote yandan. Enduliis'te yagayanlarin cogu atalari Hiristiyan olan, 
hayal ve gayb haberlerine stiratli intikal gosteren Berberilerden meydana gel- 
migtir. Guniimiizde bile bircok sehirlerde Berberiler arasinda Kitab agma (fala 
bakma), avug okuma, gaybi bilme, vs. iddialari oldukga yaygindir. Biitiin bu 
unsurlarin Enduliis'te tasavvufi hareketin dogmasinda onemli rolu olmustur. 6 

Enduliis'te tasavvuf hareketini ilk baslatanm Muhammed b. Abdillah 
ibn Meserre (kisaca ‘Ibn Meserre’ diye bilinir.) 7 8 oldugu soylenir. Ibn Meserre, 
269/883’de dogmustur. Babasi Kurtuba’li olup i'tizali goriisleriyle taninirdi. 
Halk tarafindan pek ragbet edilmedigi igin bu tiir goriislerini gizlemek zorunda 
kalmistir. 30 yasma geldiginde babasi gibi halktan ayrilarak ogrencileri ile birlik- 
te Kurtuba’da bir daga gekilmis® ve miinzevi bir hayat ya§ami§tir. Etrafi ye§il ve 
manzarasi giizel bu yerde derin tefekkiirlere dalan Ibn Meserre’nin etrafina, gok 
sayida insan toplanmis olmasina ragmen ogretilerini uygulayanlar az olmustur. 
Ilhadla suglanmasini miiteakiben, hac bahanesiyle Endiiliis'ten ayrilarak Ara- 
bistan yolu iizerinde gesitli felsefi ekollerle de tanisma firsati bulmustur. Daha 
sonra miisahamasiyla tanmmis Halife III. Abdurrahman zamaninda tekrar En- 


4 Zuhdu, Hz. Psygamber’in dili ile tarif edersek: “Dunyada zahidlik, helali haram kilmak ve mali 
zayi etmek (kullanmamak) degil, Allahin elindekinin, sana, senin elindekinden daha saglam 
gelmesidir (Allahin elindekine daha gok giivenmen, diinyaya bel baglamamandir)”: (Ibn Mace, 
Ziihd, 1.). Ziihd ve tasawufta ‘Ziihd Donemi’ igin bkz. Mustafa Kara, Tasauvuf ve Tarikatlar 
Tarihi, Istanbul, 1990, ss. 99-189; Hasan Kamil Yilmaz, Anahattariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 
Istanbul, 1994, ss. 88-114; Hiilya Kiigiik, Tasavvuf Tarihine Giri§, Istanbul, 1997, ss. 59 vd. 

5 Tasawufta yabanci tesirler konusunda bkz. Osman Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, 
Istanbul, 1995, ss. 48-52. 

6 . Bu konuda geni§ bilgi igin bkz. Ebu Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Meserre, el-Munteka, 
tr. M.N. Bardakgi, Istanbul, 1999, Giri§ Boliimii; Ahmed Emin, Zuhru'l-islam, Misir, 1966, c.III, 
s.68. 

7 . Ibn Meserre hakkinda, bkz. M. N. Bardakgi, Ebu Abdillah Muhammed b. Abdullah b. 
Meserre’nin Tasavvufi Du§unce Tarihindeki Yeri ve “el-Munteka Min Kelami Ehli’t-Tuka ’ Adli 
Eseri, (Doktora Tezi), Stileyman Demirel Universitesi, isparta, 1998; Mustafa Qagirici, “ibn 
Meserrre”, DiA, c.XX (1999), ss. 188-93. Aynca bkz. Emin, c.III, s.69; J.S. Triminghan, A 
History of islam in The West Africa, (Oxford University) London, 1962, s.157. 

8 Ozdemir, agm, s.221. 




128 


IBN BERRECAN 


duliis'e donerek derslerine ba§lami§ ise de. kavga ve munaka§alardan bitap 
dii§erek ders yapamaz hale gelmistir. 319/931’de Sierra'daki evinde olmu§tur. 9 
Ibn Meserre'nin fikirleri, daha sonra Ibn Berrecan'in cagdasi ve hocasi kabul 
edilen Ebu'l-Abbas Ibnu'l-Arif tarafindan sistemlestirilmistir. Ibnu'l-Arifin goriis- 
leri de Ebu Bekr el-Mallarkin, Ibn Berrecan ve Ibn el-Kaysi tarafindan I§biliye, 
Fas ve Algarbes (Portekiz) cevrelerinde yayilmistir. 10 IV/X. Yiizyilin sonlarindan 
itibaren ba§ gosteren siyasi parcalanma ve beraberinde getirdigi sosyal calka- 
lanmalann da tesiri ile Meriye’de Ibnu’l-Arif, I§biliye’de Ibn Berrecan, §ibl’de 
Ibn Kasim gibi §ahsiyetlerin etrafinda toplanan gruplarin birer sufi grup oldugu 
konusunda §iiphe yoktur. Endtilus’un tasawuf sahasinda yeti§tirdigi en onemli 
ismin, Ibn Arabi oldugu hususunda da biitun ilim adamlan hem fikirdir. 11 

Burada asil konumuz olan Ibn Berrecan’in tarn adi “Ebu'l-Hakem 
Abdu's-Selam b. Abdurrahman b.Muhammed b. Abdurrahman el-Lahmi 12 el- 
Ifriki 13 el-I§bili 14 (v.536/1141)”dir. Hayati hakkinda elde mevcut kaynaklardan 
ilk bahseden, Ibn Ba§kuval (v. 578/1 182)'in es-Sila adli eserine tekmile yazan 
ve Ibn Berrecan'dan 122 yil sonra vefat etmi§ olan Ibnu'l-Ebbar'dir. 15 Ibnu'l- 
Ebbar'dan sonra ya§ami§ tabakat yazarlarinin tamamina yakini, yaptiklari na- 
killerin buyiik bir kismini bu miiellife atfen vermektedirler. 


9 . Emin, c.III, 69; W. Montgomery Watt, A History of Islamic Spam, Edinburgh, 1965, s.143. ibn 
Meserre'ye izafe edilen en onemli eseri, batini fikirleri muhtevi ve mezhebinin ana hatlanni or- 
taya koyan Kitabu't-Tabsir' idir. Yine, cebirle ilgili bir ba§ka eseri de Kitabu'l- Huru/tur.Bkz. 
Doqustan Gunumuze Buyuk Islam Tarihi (Hazirlayan: Hey'et), (Buradan sonra BIT ) istanbul, 
1987, c.VI, ss.498-9. 

10 A.y. 

11 Ozdemir, agm, s.221. 

12 . Ltigat manasi, “kesmek” olan lahm’, kirmizi yanakli, §i§man manalarina da gelir. ibn Side, 
bunun Yemen taraflarinda bir mahal veya Cahiliyye araplarinda gelen bir kabilenin adi oldu- 
gunu beyan eder. Bazen kasaplara da “lahmi” adi verilmekle birlikte ibn Berrecan'in bu nisbeti 
neden kullandigina dair bir kayda rastlanilamami§tir. ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, Beyrut, Ts., 
(Lhm md.); ez-Zebidi, Tacu'l-Arus, Beyrut, ts. (Lhm md..); ibn Hallikan, Vefayatu’l-A’yan ve 
Evnau'z-Zaman, Beyrut, 1398/1978, c.I, s.149. 

13 . “ifrikiyye” diye okunur. Sicilya yarimadasinin kar§isindaki geni§ bir tilkenin adidir. iber yari- 
madasinin karfisinda son bulur.Boylece iki tarafinda iki yarimada olmu§ olur. ifrikis b.Ebrehe 

b. Rai§’in adina izafetle bu isim verilmiftir. O bolgenin sinirlarim gizen, orayi alan ve sahiblenen 
O'dur. Fazla bilgi igin bkziYakut el-Hamavi (§ihabu'd-Din Ebu Abdillah Yakut ibn Abdillah er- 
Rumi), Mu’cemu'l-Buldan, Beyrut, Ts, c.I, s.195. 

14 . Enduliis'un buyiik §ehirlerinden biridir. Endtiltis meliklerinin tahtlari ve ikametleri oradadir. 
Kurtubanin 30 fersah batisindadir. Telafuzu igin bkz. ibn Hallikan, c.I, s.125; Yakut el-Hamavi, 

c. I, 195. 

15 . Ebu Abdillah Muhammed ibn Abdillah ibn Ebi Bekr (v.658 H.) 
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ibnii'l-Ebbar (v. 658/1259) da dahil olmak uzere tabakat ve tarih 
kitablarinda Ibn Berrecan'in hayatiyla ilgili detayli bir bilgi bulmak miimkun 
degildir. Ibn Berrecan’dan bahseden biitiin kaynaklar, ya bir ciimlede ya da bir 
paragraf ayirmi§lar, daha dogrusu, buyiik Sufi Almeria §eyhi Ebii'l-Abas Ibnii'l- 
Arif (v.536/1141)’ten 16 bahsederken O’na da deginmi§lerdir. Verilen bilgiler ise 
umumiyetle birbirinden nakil suretiyledir. 

Ibn Berrecan'in kiinyesi konusunda tarihciler arasinda bir birlik saglana- 
mamistir. Zehebi, “Ibn Berrecan” lafzinin, “Ibnii Ebi'r-Rical” ifadesinin tahfif 
edilmis §ekli olup, bunun da Ibn Berrecan'in dedelerinin kiinyesi oldugunu, 
halkin onlardan bahsederken bu kiinye ile hitap ettiklerini ifade eder. 17 Kabri- 
nin ba§ina giden halkin O'na hitaben “Seydi Bii'r-Rical”(Efendimiz Bii'r-Rical) 
diye mahalli §ive ile hitap etmeleri de bunu gosterir. 18 Ibn Abdi'l-Melik el- 
Merraku§i ise buradaki “ba” sesinin “ba” ile “fa” arasinda bir ses (yani P) ol- 
dugunu bunun aslinin Arapca “rical” kelimesiyle alakasi olmadigini ve kelime- 
nin yabanci oldugunu iddia etmistir. 19 Ibn Hallikan ise, “B” harfini fetha, “C” 
harfini §eddeli okuyarak “Berrecan” seklinde olmasi gerektigini soylemistir. 20 
Mahalli kullanisi da dikkate alarak bu tabirin, Ibn Hallikan'in tesbit ettigi gibi 


16 Ahmed b.Muhammsd b.Musa b.Ataullah es-Sanhad sl-Endeliisi sl-Meri, “ibnu'l-Arif” kiinye- 
siyle me§hur olmu§tur. 482/1089'da dogdu. Dini ilimler ve fikih tahsil etti. Ziihd ve takvasiyla 
dikkat gekti. ibn Meserre'nin goru§lerini sistemle§tirdi. ibn Berrecan'in dostu idi. 536/1 141'de 
ibn Berrecan ile aym yilda vefat etmi§tir. (ibn Berrecan'la aym yilda vefat etmelerine ragmen, 
ibn Berrecan'in vefat tarihini 536/1141, ibnu'l-Arif'inkini ise 536/1143 §eklinde veren 
Brockelmann'in GAL (Geschicte der Arabischen Littaratur), Leiden 1944-1949, c.I, s.559’inda 
bir matbaa hatasi olsa gerekir. Hayati hakkinda fazla bilgi igin bkz. ibnu'l-Ebbar, Mu’cem , (thk. 
F.C. Zeydin), Madrid, 1885, s. 18; Hamdi (Abdu'l-Mun'im Muhammed Huseyin);Tarihu7- 
Mu'rib el-Endelusi fi Asri’l-Murabitm, yer ve tarih yok, s.404; ibn Ba§kuval ( Ebii'l-Kasim Halef 
ibn Abdilmelik), Kitabu's-Sila fi Tarihi Eimmeti'l-Endelus ve Ulemaihim ve Udebaihim, 
( Kitabu's-Sila ), Misir, 1374/1955, c.I, 81; ibn Hallikan, c.I, 168. 

17 . ez-Zehebi, Siyeru A'lami’n-Nubela (buradan sonra SAN) Beyrut, 1990-1410 (Thk: Bessar 
Awad Maruf ve Muhyiddin Hilalu's-Serkam), Beyrut, Ts., c.XII, s. 334 

18 . en-Nasiri, el-Istiksa , Daru’l-beyda, 1954, c.II, s.77. 

19 . Ali Omer §evki, Mevsuatu'l-Hadardti'l-Islamiyye , Amman, 1923, s.164; Ahmed ibn Muham- 
med el-Makkari'nin Nefhu't-Ttb min Gusni'l-Andalusi’r-Ratib adli eserinin tercumesinde (17 
numaralari dipnotta), Pascual de Gayangos (Madrid Universitesi Arapga Profesorii), bu kelime 
ilgili §u kayitta bulunur: ‘Bercan’(ba§ka bir yazili§a gore “Burcan”) -sanirim Danimarka’da- A- 
rap cografyacilarina gore en kuzeyde yer alan, gundiizleri 4, geceleri 20 saat olan bir yerdir”. 
“Burcan” kelimesine gelince bu, ortagag tarihgilerinin, “Burgundy” dedikleri, Fransa'nin gtine- 
yinde Qogunlukla Berberilerin oturduklari yerler olan, “Burguziones” veya “Burgundiones” 
kelimelerinin bozulmug geklidir.” Bkz: Ahmed ibn Muhammed el-Makkari, The History of The 
Muhammadan Dynasties of Spam, (Tercume: Pascual de Gayangos), Hindistan, Ts., c.I, 316. 

20 . ibn Hallikan, c.IV, s. 236-237. 
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“Ibn Ebi'r-Rical” tabirinin bicim degi§tirmi§ sekli oldugu tercih edilebilir. Zaten 
kullanim konusundaki umumi kanaat da bu yondedir. 

Ibn Berrecan'in nerede dogdugu konusunda tarihciler arasinda bir fikir 
birligi yoktur. Bazilan O'nun o zaman ‘El-Ifrikiyye’ bugiin ‘Fas’ adi verilen §e- 
hirde dogduguna isaret ederler. Buna dayanarak da ismini zikrederlerken “El- 
Ifriki summe'l-I§bili” (once Afrika'li sonra I§biliye'li) demi§lerdir . 21 Diger bazilari 
da O'nu, dogrudan dogruya Endiiliis'iin I§biliyye §ehrine nisbet etmi§ler- 
dir. 22 Ibnii'l-Ebbar 23 ve Ibnti'z-Ztibeyr, 24 Ibn Berrecan'i Endiiltisliilerin terciimele- 
rini verdigi yerde vermektedirler. Yine Ibnii'z-Zubeyr Ibn Berrecan'in dedeleri- 
nin Afrikali oldugunu ve O'nun icin “Afrikali” tabirinin bu asla isaret etmek icin 
soylenmi§ olabilecegine isaret eder. Ibn Abdilmelik de bu konuda Ibnii'z- 
Ztibeyr'e paralel yakla§imda bulunur . 25 Yine bircok tarihcinin “vatanindan u- 
zakta, garib oldu” diye tavsif etmeleri, vb. yakla§imlardan anla§ildigi kadariyla, 
Ibn Berrecan'in I§biliyye'de dogmustur. Ne var ki dogum tarihi hakkinda ilgili 
kaynaklann hicbirinde herhangi bir kayda rastlanilamamistir. Elde mevcut tarih 
ve teracim kitaplan, O'nun, admin duyulmaya ba§ladigi zaman Endulus’iin 
I§biliye (Sevilla) §ehrinin dogusunda bu §ehre nazir “Tulyata” koytinde ya§adi- 
gindan bahsederler . 26 Muhtemelen dogdugu yer de burasidir. Bu tesbitlerden 
anla§idigi kadariyla Ibn Berrecan, atalari Afrika'da (Fas'ta) yasayan ve kendile- 


21 . ez-Zehebi, SAN, c.XXII, ss.72, 334; Ibn Hacer el-Askalant, Lisanu'l-Mizan, Lubnan, 
1971/1390, c.IV, s.13; es-Suyuti (Celaliiddin Abdurrahman), Tabakatu'l-Mufessirm, (Thk: A. 
Meursinge), Tahran, 1960, s.20; ed - Davudi, (§emsuddin Muhammed ibn Ali ibn Ahmsd el- 
Maliki), Tabakatu'l-Mufessirm, Thk:Ali Muhammed Omer), Kahire, 1392/1972, c.I, s.300; 
ibnu’l-imad, c.IV, s.113 ve c.V, s.124; Omer Rida Kehhale, Mu'cemu'l-Muellifm, 4 c., Beyrut, 
1376/1957, c.V, s. 226; §evki, s.164; A. Faura, “ibn Barraghan” El: Encyclopedia of islam, 
Leiden, 1971, c.III, s.732. 

22 . en-Nebhant (Yusuf b. ismail), Camiu Keramati'l-Evliya, (Thkdbrahim Atva Avad), Misir, 
1962, II, 166; ibnu'l-Cezen (§emsuddin Muhammed ibn Muhammed), Gayetu'n-Nihaye f\ 
Tabakati'l-Kurra , Misir, 1351/1932, c.I, s.385; Es-es-Suyuti, Bugyetu'l-Vuat fi Tabakati'l- 
Lugauiyym ve'n-Nuhat , (Thk: Ebu'l-Fadl ibrahim), 1399/1979, Tercume sirasi, 1527; 
Ta§k6priizade (Ahmed b. Mustafa), Miftahu’s-Sa’ade ve Misbahu’s-Siyade fi Mevduati’l-Ulum 
(Thk: Kamil Bekri, Abdii'l-Vehhab Ebu'n-Nur), Kahire, 1968, c.II„ ss. 111-12; ismail Pa§a el- 
Bagdadt, Hediyyetu'l-Arifin Esmau'l-Muellifin ve Asaru'l-Musannifin, istanbul, 1955, c.I, s.570; 
ez-Zirikli (Hayru'd-Din), el-A'Iam (3.Baski), yer ve tarih yok, c.IV, 129; el-Yemani (Abdulbaki 
b. Abdulmecid), I§dratu't-Ta'yin fi Teracimi’n-Nuhat ve'l-Lugaviyyin, Riyad, 1986, s.187; Adil 
Ntiveyhiz, Mu’cemu'l-Mufessirin, Beyrut, 1983, c.I, s.382. 

23 . ibnti'l-Ebbar ( Ebii Abdillah Muhammed ibn Abdillah ibn Ebl Bekr el-Kadal el-Balansi), et- 
Tekmile li Kitabi's-Sila (buradan sonra Tekmile), Kahire, 1375/1955, sira 1797. 

24 . ibnu’z-Zubeyr (Ebu Cafer Ahmed), Silatu's-Sila (Thk:Levi Provencal), ss. 31-33. 

25 . §evki, s.164. 

26 . ibnu'l-Ebbar, Tekmile, c.II, s.852. 
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rine “Ebu'r-Rical” denilen taninmi§ bir aileye mensubtur. Kendisi de bu sifatla 
me§hur olmugtur. 

Ibn Berrecan'la ilgili olarak aciklanmasmda fayda mulahaza edilen husus- 
lardan biri de O'nun biyografisi ile ilgili olarak kaynaklarda rastladigimiz hata- 
lardir. Hayati, eserleri ve vefatiyla ilgili olarak tarihciler degi§ik tesbitlerde bu- 
lunmu§lardir. 27 Bazi tabakat yazarlarinin farkli tesbitleri bir tarafa birakilirsa, 
vefati igin verilen tarihleri iki noktada toplamak mumkundur. Bir kismi 
H.536/1141-2, bir kismi da 627/1230 tarihlerini vermektedirler. Aslinda Ibn 
Berrecan'in hayatindan ilk soz eden Ibnii'l-Ebbar, et-Tekmile adli eserinde, 
1797 ve 1798.sirada iki Ibn Berrecan’in biyografisini verir. Bunlardan birisi 
536/1 141’de vefat eden bizim Ibn Berrecan, digeri ise, 627/1232’de vefat eden 
ve O’nun torunu olan Ibn Berrecan’dir. 

Daha sonra gelen tabakat yazarlarinin bircogu bu iki ismi ve ozelliklerini 
birbirine karistirmislar ve zaman zaman birinin ozelligini digerininki, birinin 
vefat tarihini digerinin ki gibi vermi§lerdir. Zira Ibnu’l- Ebbar’ in tesbitine gore, 
Ibn Berrecan’in torunu olan Ibn Berrecan’da aym isim ve sifatlarla anilmakta- 
dir. Bir farkla ki, Ibnu’l- Ebbar, torun Ibn Berrecan’dan bahsederken ‘el-Lahmi’ 
ve ‘el-Ifriki’ sifatlarini kullanmamistir. Diger isim ve kunyeleri hem dede hem de 
torun igin kullanmi§tir. 

Ibn Ebbar ve o kaynakli tabakat yazarlarinin tesbitine gore, torun Ibn 
Berrecan da kiraat, arapca, ltigat konularinda mahir; zahid ve abid bir alimdi. 
Ibn Side'nin 28 el-Muhkem adli eserine yazdigi Reddiye 29 meshurdur. Kiraati, 
Ahmed b.Ebi Harun 30 ve bir gurup cemaatten, lugat ve Arapcayi ise Ebu Ishak 
Ibn Mtilkun’dan almi§, 31 627/1229’da vefat etmistir. 32 


27 . isim ve kiinyede kari§ikhk yapanlar: es-Suyuti, Bugyetul-Vuat, c.II, 95; ez-Zehebi, SAN , XXII, 
334, (204.sirada); Ibnu’l-imad, §ezeratu'z-Zeheb fi Ahbari Men Zeheb , Beyrut, ts, c.IV, 124. 
Ta§kopruade ise torun ibn Berrecan’in ibn Side’ye yazmif oldugu reddiyeyi, mufessir ibn 
Berrecan’a nisbet ederek verir. (bkz. Miftahu’s-Sa‘ade, c.II, 112). 

28 . Ebii'l-Hasen Akli b. ismail en-Nahvi el-Liigavi el-Endelusi (v.458 H.), Arap dili konusunda 
yazilmi§ El-Muhkem ve'l-Muhitu'l-A'zam adli eserin sahibidir. Endulus'tin Miirsiye §ehrinde 
dogdu. A'ma idi.Talamneki, Ebu Ubeyde Kasim B.Sellam'in Garibu'l-Musannef adli eserini, 
ezberden okudugunu ve hifzina hayret ettigini nakleder. Fazla bilgi igin bkz. ez-Zehebi, SAN, 
XX, 144; ibn Hacer, c.IV, s. 205. 

29 . ez-Zehebi, SAN, XXII, 334.; ibnu'l-Cezeri, c.III, 1252.; el-Yemani, i§aratu't-Ta'ym, s.187. 
Tarihgiler, daha gok ibn Side'nin hatalarini ortaya koydugunu soyledikleri boyle bir eserden 
bahsetmelerine ragmen, eser gunumuze kadar ulagmamigtir. 

30 . Ebu'l-Kasim et-Temimi el-i§bili. Hayati hakkinda fazla bilgi igin bkz. ibnu’l-Cezeri, c.I, 146. 

31 . Hayati hakkinda fazla bilgi igin bkz. ibnu’l-Ebbar, Mu’cem. 266; ez-Zehebi, SAN, XII, 334; 
ibnu’l-Cezeri, c.I, 146; es-Suyuti, Bugyetu’l-Vuat, c.II, 95; ibnu’l-imad, c.IV, 124; ez-Zehebi 
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Endtiltis'te tasavvufun Ibn Meserre ile bagladigim ifade etmigtik. Ibn 
Meserre'nin (v. 319/931) gortigleri, Almeria sehrinde Ebti'l-Abbas Ibnti'l-Arif, 
Igbiliye sehrinde ise Ibnti'l-Arifin cagdasi yakin dostu ve muhibbi olan Ibn 
Berrecan tarafindan temsil edilmig ve yayilmistir. Tasavvufi dtigtincelerini, 
I§biliye'de gelistiren ve yaymaya baglayan Ibn Berrecan, burada halk iizerinde 
etkisi olan tinlti bir mutasavvif haline gelmistir. Isbiliye civarinda 130 koyiin 
kendisini manevi lider kabul ettigi 33 Ibn Berrecan, Gazzali'nin etkisinde kalmak- 
la beraber, daha gok Ibn Meserre'nin tasavvuf anlayisim benimsemigtir. 34 Bazi- 
lan da bunun tersini iddia etmi§, O’nun, Ibn Meserre’nin temsil ettigi Endulus 
tasavvuf geleneginden gok Gazali’nin etkisinde kalmi§ ve O’nun tasavvuf anla- 
yisini benimsemis oldugunu soylemislerdir. 35 Ibn Berrecan, Ibn Meserre'nin 
tasavvuf anlayisim stirduren Almeria seyhi Ibnii'l-Arif’le gonul bagi kurmus, 
O'nu, gagdasi olmasina ragmen kendine seyh ittihaz edinmis ve biiyuk saygi 
gostermistir. 36 “Fitne donemi” diyebilecegimiz bir gagda yasayan Ibn Berrecan, 
dostu Ibnti'l-Arif le birlikte Gazzali'nin etkisindeki Muvahhidleri destekleyerek, 
fikihgilarin etkisinde hareket eden Murabitlara karsi yuriitulen harekete destek 
vermisti. 37 Muvahhidlerin biiyuk gabalarina ragmen Ibn Berrecan'in da fikhen 
bagli oldugu 38 Maliki mezhebi canliligini koruyordu. 39 Tasavvufla ilgili g6rii§le- 
rinden ho§lanmayan fakihlerin kendisin Sultan Ali b. Yusuf b.Tasfin nezdinde 
gekistirmeleri etkili oldu. Muvahhidlerin lideri Ibn Tumart gibi, etrafinda insan- 
lari toplayip isyan edecekleri endisesi ile Sultan Ali b.Yusuf, Girnata §eyhi el- 
Mayurki 40 , Almaria seyhi Ibnti'l-Arif ve Isbiliye §eyhi Ibn Berrecan'i Marekes'e 
gagirtti. Ibnti'l-Arif bu sikintiya fazla dayanamadi ve kisa zamanda 536/1141 'de 


(§emsuddin Muhammed ibn Ahmed ibn Osman), Ma'rifetu Kurrai'l-Kibar ala't-Tabakati ve’l- 
Asar (Thk:Tayyar Altikulag), Istanbul, 1416/1995, c.III, 1252. 

32 . ibnu’l-Cezeri, c.I, s. 385; Katip Qe lebi, Ke§fu'z-Zunun, c.I, 70; Yemant, 109; Ta§k6priizade, 
c.II, 112. 

33 Faura, agm, s.732. 

34 BIT, c.VI, s.334. 

35 Bkz. Osman Karadeniz, “Ibn Berrecan”, D/A, XIX (1999), s.371. 

36 . ibn Berrecan'in, ibnii'l-Anf ile olan ili§kisini, Fader P.Nwyia'nin, “ibn Berrecan'in ibnu'l-Arif'le 
muhaberatinin gosteren basilmamif bazi pargalari iizerine not”ba§ligi altinda verdigi bilgilerde 
gormek mumkundur. Bkz. Faura, agm, s.732 (F.P.Nwyia, Hesperis, XLIII, 1956, s.217- 
221 ’den naklen). 

37 . B/T, VI, 334. 

38 . ismail Pa§a, s.570. 

39 BIT, VI, 358. 

40 .Ebu Abdillah Muhammed b.Eb. Nasr b.Abdillah b.Futuh b.Humeyd b.Yasil el-Humeydi, el- 
Endelusi el-Mayorki, fakih, zahid bir ki§idir. Mayorka, Dogu Endiiliis’te kalelerle gevrili bir §e- 
hirdir. Bu giin hiristiyanlar oturmaktadir. Bkz. ez-Zehebi, SAN, XIX, 120-127. 
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Marekes'te vefat etti. 41 Elebasi olarak kabul edildigi anla§ilan Ibn Berrecan, 
Mareke§'te mahkeme huzuruna cikanlarak, sultan aleyhine hareket ettigi icin 
red ve tenkit konusu olan goru§leri hakkinda kendisine birtakim sorular sorul- 
du. Ibn Berrecan bu sorulari tek tek cevaplandirdi Ancak maksadini anlatip 
mahkeme tiyelerini ikna edemedi. Sultanin huzurunda O'nun bir bidatgi oldu- 
guna karar verdiler. Sultan Ali b.Yusuf, meslekta§i el-Mayorki gibi onu da kir- 
baclattirdi 42 ve neticede Ibn Berrecan'i hapse atti. 43 Hapiste yanlizliktan sihhati 
bozulan Ibn Berrecan da, cok ya§amadi. Zaten Mareke§'e gelirken:”Burada 
fazla ya§amam, beni buraya getirenler de 44 fazla yasayamazlar” 45 demisti. 
Ibnu'l-Ariften bir miiddet sonra O' da Mareke§ hapishanesinde 46 536/1 141 ’de 47 
vefat etti. 48 

Olumiinden sonra Sultan Ali b.Yusuf, fikihcilarm telkiniyle 49 nasini bir 
copliige atilmasini ve namazimn kilinmamasini emretti. Bu durumdan haberdar 
olan Ibn Hirzihim 50 faziletli ve zahid bir §eyhin cenaze namazinda hazir bulu- 
nulmasi ve hazir bulunmayanlann Allah'in lanetine ugrayacaklari §eklinde bir 


41 . Ibnu’l-Ebbar, el-Mu'cem, ss.18-19. 

42 . §evki, s.164 

43 . Ibnu’l-Ebbar, el-Mu'cem, ss.18-19; Ibn Hacer, c.IV, 13-14.; ed - Davudi, c.I, s.300; Yafi'i, 
Mir’atu'I-Cinan, c.III, s. 268; Faura, agm, s.732; ez-Zehebi, SAN, c.XX, s.73; el-Makkari, 
Nefhu't-Tib, c.II, 155; en-Nsbhanl, c.II, 168. 

44 Ne garip tecellidir ki, ibn Bsrrecan'dan bir yil sonra Ali b.Yusuf da Recep 537'de vefat etmi§tir. 

45 . ed - Davudi, c.I, 300. 

46 . en-Nebhani, c.II, 168. 

47 . Ibnu’l-Ebbar, Tekmile, c.II, s.695; es-Suyuti, Tabakatu’l-Mufessirin, s.20; ez-Zehebi, SAN, 
c.XX, s.73, (44.sirada);el-Kutbi, Vefatu'l-Vefayat, I, 570;en-Nebhani, c.II, 168; Ibn Hacer, c.IV, 
13; ed-Davudi, c.I, s.300; Ismail Pa§a, Hediyyetu'l-Arifm, s.570; ez-Zirikli, c.IV, 129; AI, c.III, 
732; Suter, de Matematiker, s.118. ibn Berrecan'in vefatini H.627 diyenlerin duftugu hataya 
maalesef Merhum Omer Nasuhi Bilmen de du§mu§tur. Buna Have olarak da, ibn Berrecan'in 
hurufiligini tenkit etmek iizere ibn Hallikan'dan yaptigi nakilde ba§ka bir dikkatsizlikte daha bu- 
lunmuftur; ibn Hallikan'a gore, Sultan Selahii'd-Din H.579'da Halep §ehrini fethettigi zaman, 
Ebu'l-Meali ed-Dimi§ki, bir kasidesinde, Recep ayinda Kudus'll de fethedecegini bildirmi§, bu- 
nu nerden ogrendin dediklerinde, ibn Berrecan'in, Rum Suresi(30), tefsirinden aldim, demiftir. 
Omer Nasuhi Bilmen bu hadiseyi Tabakat’mda (Buyuk Tefslr Tarihi, istanbul, 1973, c.I I, 502) 
verirken, ibn Berrecan'in o tarihte ya§ayip hurufilik yaparak gelecege dair boyle bir tarih du- 
§urmesinin mumkiin olmadigini hesaplayamami§tir. Tabii bu kendi kabullenmesine goredir. 
Aslinda ibn Berrecan o tarihlerde vefat etmifti. Yine bu noktada dikkat edilmesi gereken husus- 
lardan biri de tabakat yazarlarin pek de dikkatli olmadiklari ve genelde birbirlerinden muha- 
kemesiz nakilde bulunmalaridir. Ta§kopruzade’nin tesbiti bunun agik misalidir. 

48 . ed - Davudi, c.I, s.300; Watt, s.143. 

49 . ed - Davudi, c.I, s.300. 

50 Hayati hakkinda kaynaklarda bilgi bulunamamiftir. 
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ilan yapmasi igin siyahi miiridlerinden birine emir verir 51 ve “falan falan ki§i 
vefat etmi§tir, herkes cenazede hazir olsun” diye nida ettirir. Cenazeye biiyiik 
bir kalabalik toplanir. Sultan ve fikihcilar bu kalabaligi dagitmayi goze alamaz- 
lar. Cenaze tahil pazannda (Rahbetu'l-hinta), dostu, buyiik zahit Ibnu'l-Arifin 
kabri yaninda ona biti§ik olarak vatanindan uzakta topraga verilir . 52 

Mareke§ halki sagliginda oldugu gibi vefatindan sonra da seyhlerine say- 
gi gostermeye devam etti. Kabri Mareke§'in ziyaret yerlerinden biri haline geldi. 
Halk onu hala “Sidi Berrecan” (Efendimiz Berrecan) diye anmaktadir. Endii- 
liis'te ve Magrib'te Ibn Berrecan'a bagli olanlann ve onu izleyenlerin te§kil ettigi 
“Berrecaniyye” adli bir tarikat bile olustu . 53 

Tahsili ve Hocalan 

Baba Abdurrahman b.Muhammed'in iki oglu vardi. Her ikisi de 
I§biliye'de tedrfse devam etmekteydi. Baba, bunlardan birini tip tahsiline, digeri 
olan Abdiisselam (Ibn Berrecan)’i ise asnnin genel manada ilim ve kulturunii 
almaya yonlendirdi. Ibn Berrecan, Kur’an ve Kur’an ilimlerini, hadis, kelam, 
liigat, edebiyat, matematik, geometri gibi ilimleri tahsil etti, ve cok yonlii bir 
alim oldu. Tasavvuf ba§ta olmak iizere liigat, nahiv, tefsir, kiraat, hadis, kelam 
ve diger bircok Islami ilimlerin yaninda matematik, geometri gibi miisbet ilim- 
lerle de me§gul olmustur. Biitiin ilimlerde imam olabilecek noktaya gelmis, 
ancak hayat ve dii§iince tarzi olarak tasavvufu secmisti . 54 

Kaynaklardan anla§ildigina gore Ibn Berrecan tahsilini I§biliye ve civarin- 
da yapmistir. Zira Ibn Berrecan'in hocalan olarak zikredilen isimler ya 
I§biliye'ye, yahut ta genel olarak Endiiliis'e nisbet edilmektedirler. Hocalan 
hakkinda elimizde fazla bilgi yoktur. Ibnii'l-Ebbarin Tekmiletii's-Sila'daki ifade- 
sine gore kendisinden Sahihu' l-Buharf nin tamamini dinledigi hocasi Ebu 
Abdillah Ibn Manzur, 55 I§biliye’lidir . 56 Ibn Manzur, fazil, onder ve giivenilir bir 
ki§idir. Sahih'i, babasindan 57 ve amcasimn oglu Ebu Abdillah Muhammed b. 


51 . Faura, agm, s.732. 

52 . Ibnu’l-Ebbar, el-Mu'cem, s.20; ez-Zehebi, SAN, c.XX, s.73; ez-Zshsbi, Tezkiratu' 1-Huff az 
Zeyli, s.73; Ibn Hacer, c.IV, s.14; ed - Davudi, c.I, s.301; ibnu’l-imad, c.IV, s.113. 

53 . Ez-Zebidi, Ikdu'l-Cevher, c.V, s.82. 

54 . Ibnu’l-Ebbar, Tekmile, c.II, s.852. 

55 . ez-Zshsbi, SAN, XX, 73; Ibn Hacer, c.IV, s.13; Es-es-Suyuti, Tabakatu'l-Mufessirm, s.20; ed - 
Davudi, c.I, s.300; Ibnu’l-Ebbar, el-Mu'cem, .559. 

56 . Ebu Abdullah Muhammed b.Ahmed b.isa b. Muhammed el-Kaysi ei-I§bili ibnu’l-Ebbar, Tek- 
mile, c.II, s.695. 

57 . Babasi hakkinda bilgi igin bkz. ez-Zehebi, SAN, c.XVIII, s.389. 
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Ahmed b.Manzur'dan rivayet etti. Kendisinden Ibn Be§kuval rivayette bulundu, 
Ebu Bekr ibnii'l-Cedd el-Hafiz ise sema yoluyla Sahih'i ezberledi. 520/1126 
yilinda 84 ya§inda iken vefat etti. 58 

Talebeleri 

1. Abdii'l-Hak el-i§bili (v.581/1185) 59 : “Imam, hafiz, alimlerin en comerdi 
idi” diye ovtilen bu zat, zamaninda Ibnu'l-Harrat olarak taninir. Ebii'l-Hasen 
§ureyh b.Muhammed ve Ebti'l-Hakem, Ibn Berrecan ve ba§kalanndan hadis 
rivayet etmi§tir. Ibnti'l-Ebbar, O'nun hakkinda §oyle der: “Hafizdir. Hadis ve 
illetleri konusunda alim, rical konusunda arifdir. Hayr, salah, ziihd, vera ve 
stinnete bagliligi ile bilinir. Fikih, ltigat ve edebiyatla ilgili eserleri vardir. Mihnet 
doneminde 60 ya§ami§, 514/1120 yilinda dogmu§ ve 581/1185’da “Becaye” de 
vefat etmi§tir.” 61 

2. Ebti'l-Kasim el-Kantari 62 : Allame, hafiz. Ebu Bekr ibnti'l-Galib Ebti'l- 
Huseyin b. Said, I§bili. Ibn Berrecan ve ba§kalanndan hadis dinledi. Onun 
hakkinda Ibnti'l-Ebbar §oyle der: “Hadis ilminde marifet ehlindendir. Hifz ve 
ltkanda cok me§hur oldu. Ibn Be§kuvalin tarihine ilave yazdi. Yai§ Ibn Kadim 
ve daha ba§kalan ondan rivayet ettiler. 561 [1165]'de Mareke§'te vefat etti.” 63 

3. Ebu Abdillah el-Kaysi 64 : Ebu Abdillah el-Gassani'den Sahih-i Muslim ' i 
dinledi. Daha ba§kalarindan da rivayet etti. Rivayet ve dirayet ehlindendir. 
Once Fas, sonra Mareke§'te ya§adi. 570 [1174]'de vefat etti. 65 

ilmi §ahsiyeti 

Ibn Berrecan, tasavvuf basta olmak tizere ltigat, nahiv, tefsir, kiraat, ha- 
dis, kelam ve diger bircok islami ilimle ve matematik, geometri gibi mtisbet 
ilimlerle de me§gul olmustur. Biyografisini ilk veren Ibnti'l-Ebbar, onun kiraat, 


58 . Hayati hakkinda fazla bilgi igin bkz. A.y., c.IX, s.301. 

59 . Ebu Muhammsd Abdulhakk Ibn Abdurrahman b. Abdullah b.Huseyin ibn Said el-Ezdl el- 
Endeliist el-I§bili. 

60 Siyasi ve sosyal galkantilarin oldugu gag. 

61 . Hayati hakkinda fazla bilgi igin bkz. ez-Zehebi, SAN, c.XII, ssl98-9; ibn Ferhun (ibrahim ibn 
Ali ibn Muhammed), ed - Dibacu'l-Muzehheb fi Ma'rifeti A^ani Ulemdi'l-Mezheb (ed- Dibac ) 
(Thk: Muhammed Ahmed Ebu'n-Nur), Kahire, 1351, c.II, s.59; es-Suyuti, Tabakatu'l-Huffaz, 
Beyrut, 1403/1983, s.482; ed - Dabbi, (Ahmed b. Yahya), Bugyetu'l-Multemis fi Tarihi Ricali'l- 
Endelus, Beyrut, 1410/1989, s.508; ez-Zehebi, Tezkiratu'i-Huffaz , c.IV, s.1350. 

62 . Muhammed ibn Abdullah Ahmed b.Mesud ibn Miiferrec el-Endelusi e§-§elbi. 

63 . Hayati hakkinda fazla bilgi igin bkz. ez-Zehebi, SAN , c.XX, s.455. 
m . Muhammed ibn Abdillah, ibn Muhammed b. Halil el-Maliki el-Lebli. 

65 . ibnu’l-imad, c.IV, s. 238. 
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hadis, kelam ve tasavvuf, liigat sahasinda derinle§mi§ bir alim, sika (giivenilir), 
saduk (dogru sdzlii) oldugunu nakleder. 66 

Batini ilimlerin yam sira zahiri ilimler alaninda da geni§ bilgiye sahip olan 
Ibn Berrecan, astronomi, matematik, geometri de soz sahibi idi. 67 Ancak o da- 
ha gok tasavvuf felsefesi ile ilgilenmi§ harflerin sirlari konusundaki bilgisiyle 
tamnmisti. Gazzali'nin tesirinde kalmakla beraber, daha 50k Ibn Meserre'nin 
tasavvuf anlayisim benimsemi§ (itizali gdrii§leri haric), cagmda Ibn Meserre'nin 
gdrii§lerini sistemle§tirip takibine calisan unlit sufi Ibnii'l-Arif ile iyi ili§kiler kur- 
mu§, adeta onu kendisine iistad olarak kabul etmi§ti. 68 Ibn Berrecan unlit bir 
sufi ve mutasavvif olmasina ragmen tasavvufla ilgili miistakil bir eser yazma- 
mi§, bu alandaki gdrii§lerini daha gok tefsir ve kelamla ilgili yazdigi eserlerde 
ortaya koymustur. 69 

Ibnii'l-Ebbar'dan sonra Ibn Berrecan'in biyografisine temas eden tarihci- 
lerden higbiri (kendisini Marekes'te muhakeme eden fikihcilar heyeti haric) 
onun bidatci biri oldugundan bahsetmemi§lerdir. Kendisini, ‘mutasavvif’ olarak 
tanitmayi yegliyen tarihcilerin tamami 70 O’nu, zamanimn biiyiik bir alimi ve 
zahidi oldugundan, miifessir olarak Kur’an bilgisine hakim, hadisci olarak gii- 
venilir ve dogru sdzlii, kelamci olarak ehl-i siinnet akaidine ters bir itikada sahip 
olmayan, Kur’anin kiraatina hakim, liigatci olarak zamanimn tartisilamaz en 
bilgini 71 , kamil, salih, ibadete son derece diiskiin, bir §ahsiyete sahip oldugun- 
dan bahsederler. Hatta Ibnii'l-Arif le ondan bahsederlerken “Endiilus'tin Gaza- 
li’leri” fabiri tarihciler arasinda meshur olmustur. 72 

Ibn Berrecan’in dint ilimlerin yamnda miisbet ilimlerle me§gul oldugunu, 
astronomi, matematik ve geometri de bildigini yukarida ifade etmistik. Astro- 
nomi ile ilgili ayetlerin tefsirinde bu ydniinii gormek miimkiindiir. Matemetik 
bilgisini de yer yer tefsirinde kullandigim, harflere ve rakamlara ruhani manalar 


66 . Ibnu’l-Ebbar, el-Mu’cem , s.559; ez-Zshsbi, SAN, c.XXII, s.334. 

67 . Faura, agm, 732. 

68 . A.y. 

69 Karadsniz, agm, s.371. 

70 . el-Kutbi, Fevatu'l-Vefayat, c.I, s.570; ez-Zehebi, SAN, c.XX, s.73; Ibn Hacer, c.IV, s.14; ez- 
Zirikli, el-A'lam, c.IV, s.129; Adil Niiveyhiz, c.I, s.382; Kehhale, Mu'cemu'l-Muellifm, c.V, s. 
226; es-Suyuti, Tabakatu'l-Mufessirm, s.20; a.y., Bugyetu'l-Vuat, c.II, s.95; ed - Davudi, c.I, 
s.300; ibnu’l-imad, c.IV, s.113, c.V, s.l24;Ta§kopruzade, c.II, ss. 111-12; Ismail Pa§a, s.570; 
Yafi'i, Mir'atu'l-Cinan, c.III, s.268; Faura, agm, s.732; §evki, s.164 vd. 

71 . ez-Zehebi, Ma'rifetu Kurrai'l-Kibar, c.III, s.1252. 

72 . Hamdi (Abdu'l-Mun'im), Tarihu' 1-Mu' rib, s.404. 
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verdigini ve bu yiizden Hurufilikle itham edildigini soylemelerine 73 ragmen 
tefsirinde gosterilen misallerin di§inda, onu itham altinda birakacak bir yogun- 
lukta Hurufiliginin oldugu ve ciimel hesaplariyla ugra§tigini soylemek zor gibi 
gorunmektedir. 

Ibn Hallikan'in bu konuda yaptigi naklin esasi sudur: Sultan Selahii'd-Din 
H.579'da halep §ehrini fethettigi zaman, Ibnu'z-Zeki Ebu'l-Meali ed-Dima§ki, bir 
kasidesinde, Sultani overken “Senin kitlik yili Safer ayinda kal'ayi fethetmen, 
Recep'te Kudus'tin fethinin mujdecisidir.”diyerek Recep ayinda Kudus'ti de 
fethedecegini bildirmistir. Kudus, gercekten de 3 yil sonra Recep ayinda fethe- 
dilmi§tir. “Gelecek zamana ait bu hadiseyi vukuundan once nereden ogren- 
din”, dediklerinde, Ebti'l-Meali: “Ben buna, Ibn Berrecan'in, Rum Suresi birinci 
Ayetine yazmi§ oldugu tefsiriyle muttali oldum”, demi§tir. 74 

Nebhani, gerek bu hadiseyi gerekse devrin sultani Ali b. Yusuf un kendi- 
sinden kisa bir zaman sonra vefat edecegini bildirmesini, Hurufilikten ziyade 
Ibn Berrecan'in kerametleri ciimlesinden saymaktadir. 75 

Ibn Berrecan'in gerek Allah'in isimleri, gerekse Kur’an'i aciklamak icin ta- 
kip etmis oldugu metodlarindan isari, rumuzlu ve tasavvufi tefsir yonleri, daha 
sonra Ibn Arab! tarafindan benimsenmi§ ve geni§letilerek devam ettirilmis go- 
rtinmektedir. Bu yoniiyle Ibn Berrecan, Ibn Arabi'nin onciisu sayilmaktadir 76 . 
Suleyman Ates’e gore, O, hem Vahdet-i Viicud hem de harfler uzerindeki tef- 
sirleri bakimindan Ibn Arabi’ye gok tesir etmistir". Ne var ki Ibn Arabi'nin 
vefatindan sonra, ona isnad edilen ithamlar bir bakima dogrudan dogruya Ibn 
Berrecan'a da yapilmak istenmistir. Mesela, Ibn Haldun (v.808/1405) Sifau's- 


73 . Onun Hurufflik yaptigi kanatini sadece ibn Hacer, Lisanu'l-Mtzan'da (c.IV, s. 14), Haci halite, 
Ke§fu'z-Zunun ' da (c.I, s.458) naklederler.Tefslrinin incelenmesinde, ibn Hallikan'in Salahaddin 
Eyyiibi'nin Kudiisu fethiyle ilgili yaptigi me§hur nakilden ba§ka bir ornege de rastlamak mum- 
kiin olamami§tir. ilgili yerinde gorulecegi gibi Mukatta’a harflerine bazi manalar vermi§tir. An- 
cak bu, malum tefsir gelenegi iginde devamli yapilan bir husus olmuftur. ibn Hallikan, Rum 
Suresi(30), nin birinci ayetinin tefsirinde anla§ilmasi zor, uzun hesaplarin yapildigindan bah- 
setmektedir (Tafkopruzade, c.II, s.112). Ancak inceleme konusu yaptigimiz tefsirinin hami§inde 
boyle bir hesaplamaya rastlayamadik. ibn Berrecan’in burada yaptigi” Fi bid'i sinin” ayetine 
getirdigi §ahsi yorumudur.(ibn Berrecan, El-lrqad fi'l-Kur' dni'l-Kerim, c.lll, elyazmasi, Yusufaga, 
v.l08ab). Muhtemelen ibn Hallikan'in gordugii bu natamam olan ve elimizde bulunmayan tef- 
siridir. 

74 . Ta§kopruzade, c.II, s. 1 12; Bilmen, c.II, s.502. 

75 en-Nebhani, c.II, s.168. 

76 Watt, s.143. 

77 . Bkz. Suleyman Ate§, f§dr? Tefsir Okulu, Ankara, 1974, ss.131, 320.. 
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Sail' inde, Ibn Berrecan'i Ibn Arab! ve Ibn Seb'in (v.665/1270) 78 gibi mezahiri 
te’vil eden ve bu sebeble eserleri “sarfh kiifr ve bid'af’le dolu bir mutasavvif 
olarak sunar ve hatta veliyyiilemr’in, bu gibilerin kitaplarini, sebeb olacaklari 
fesadi onlemek acismdan yaktirmasi gerektigini savunur. 79 (Ancak bu fetvanin 
Ibn Haldun’a aidiyeti hususunda ihtiyatli davranmak gerekir. Zira bu fetva ilk 
olarak, Ibn Arabi’nin kafir olduguna inanan Burhanuddin Ibrahim el- Bukai 
(v. 885/1480) tarafindan nakledilmistir. 80 ). Ibn Berrecan’in tefsirinde isim ve 
harflerin havas ve esrarina onem vermesi, ‘fena’ yi incelerken gayet tabii olarak 
‘tevhtd’i vurgulamasi, Ibn Haldun'un mezkur yorumuna sebeb olmu§ olabilir. 
Ibn Berrecan hayatta iken de fikih bilginlerinin itiraz ve tenkitlerine maruz kal- 
mi§ fakat tasavvuf tarihi onu dindar, zahid ve samimi bir mutasavvif olarak 
tanimi§tir. 81 

Eserleri 

Ibn Berrecan cok yonlii bir alim olmasina ragmen ilgilendigi her saha ile 
ilgili bir eseri bulunmamaktadir. Genel olarak, tefsir ve kelamla ilgili miistakil 
eseri vardir. Kendisi me§hur bir sufi olmasina ragmen tasavvufla ilgili miistakil 
bir eser yazmamis, bu ilim dalinin sahasi dahilinde ele alinabilecek goru§lerini 
tefsir kitaplarina derc etmistir. Ibn Berrecan'i iyi tanimak ancak eserlerini ince- 
lemekle mumkiin olabilecektir. O'na nisbet edilen eserlerini §oyle siralamak 
mumkiindur: 

1. el-ir§ad fi'l-Kur'ani'l-Kerim : 520/1 125'de ikmal etmistir. 82 Klasik kay- 
naklarda, bazen zikredildigi gibi el-Ir§ad fi'l-Kur’ani'l-Kerim, bazen Tefsiru'l- 
Kur’an, bazen Tefsiru'l-Kur’ani'l-Kerim, bazen de Tefsiru Ibn Berrecan §eklinde 
degi§ik isimler altinda zikredilir, Brockelmann, Kitabu Tenbihi'l-Efham ila 
Tedebburi'l- Kitab ve Ta'arufi'l-Ayati ve'n-Nebei'l-'Azim ismiyle verir. Bu eser 
Su Teil II, Munich, 83 numarada gosterilmektedir. Kisaca Ir§ad adi verilen bu 
tefsirin, kiituphanelerimizde farkli hacimde niishalari mevcuttur. Ibn 


78 . Ibn Seb’in, ispanya'da dogdu. Bir rniiddet sonra kuzey Afrika'ya gitti. Mekke'de vefat etti. 
Sicilyahlann Sorularma Cevaplar adli eser kendine nisbet edilir. O aym zamanda bir sufidir. 
Bkz. Ilhan Kutluer, “Ibn Seb’in”, DL4, c.XX (1999). ss. 306-12. 

79 . ibn Haldun (Ebu Zeyd Abdurrahman ibn Ebi Bekr), §ifau's-Sail li Tehzibi’l-Mesail, (Onsoz ve 
notlarla ne§reden: M.B. Tawit et-Tanji), Ankara, 1958, s.110. 

80 A.y., s.Ka (M.B. Tawit et-Tanji tarafindan yazilan mukaddimede). 

81 . el-Mtinavi, El-Kevakibii'd-Durriyye fi Teracimi Sadati’s-Sufiyye, Misir, 1938, c.II, s.91. 

82 . en-Nebhani, c.II, s.168. ibn Berrecan Rum Suresi(30)’nin ilk ayetinin tefsirinde o senenin 522 
oldugunu haber vermektedir. bkz. el-Ir§ad , c.III, v,108b; Ate§, s.132. Ancak Nebhani, bu tarihi 
nereden aldigim agiklamamiitir. 
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Berrecan'in bu tefsirinde tatbik ettigi metod, Kur’an ayetleri ile hadis-i §erif'ler 
arasinda alakayi gostermektir. Burada hadis-i serifler bazen, Kur’an'in dogru- 
dan nassina uygunluk arzeder; bazen manaya isaret yoluyla temas eder, bazen 
mefhum ve anlam bakimindan onu destekler. Bu ise bazen bir, bazen iki, ba- 
zen de daha cok ayet arasinda olabilir. 83 

2. el-Kitab fi't-Tefsir: Yine klasik kaynaklarda Ibn Berrecan'a nisbet edilen 
fakat tamamlayamadigi ifade edilen bir ba§ka tefsirdir. Guniimuze kadar ula§- 
mamistir. Ibn Hallikan'in ifadesine gore, ekseri aciklamalan hal ve makam ehli- 
nin metoduna goredir. Bazi tarihciler, 84 Ibn Berrecan'in iki eserinden bahseder- 
ler. Bunlardan biri, tefsiri digeri de Esmau'l-Husna Serhf dir. Ikisini beraber 
zikrettikleri yerlerde tefsirinin tamam olmadigini ifade ederler. Eger bundan 
kasit ‘ el-lr§ad ’ ise, yukarda da ifade edildigi gibi elde mevcut cesitli niishalari 
vardir ve tamamdir. Ibn Hallikan'in dedigi gibi tefsiri tamamen bir sufi metodu 
ile (yani Isari metod kullanarak) ele ahnmamistir. el-Ir§ad' da sufi metodu i§len- 
mekle birlikte diger normal tefsirler gibi cesitli konular da ele alinmaktadir. 

3. Izahu'l-Hikme bi Ahkami'l-Ibra: Istanbul Siileymaniye Kiituphanesi, 
Mahmut Pa§a bbliimu numara 3'de kayitli bulunan ve Ibn Berrecan'a nisbet 
edilen iki ciltlik ve tamam olan bu eserden higbir kaynak bahsetmemektedir. 

I.cild, Fatiha’dan ba§layip Ta Ha Suresinde son bulmaktadir. Kapaklar, 
orijinal kahverengi me§in ciltli, (22x16) eb'adinda §irazeli, miklepli tig kabart- 
mali, saglam dikigli, yan kapaklari mukavva, orta §emseli, §emseler motflerle 
siislenmi§tir. Sarimtirak, aharli, kalinca kagidi, 275 varak, 16 satirdir. Varak 
eb'adi 20x16 (16x12)’ dir. Ba§ kisminda 20 varak, son kisimdan ise 268. va- 
raktan itibaren tamir gormu§tur.Yazi, okunakli kalin nesih, sure ba§lari, fasillar 
ve ayet girizgahlan, tembih notlan iri harflidir. 

Mahmut Pa§a bolrnii 4 numadara kayitli olan II. did, Meryem Suresinden 
Nas Suresi’ne kadardir. Kapaklar, orijinal kahverengi me§in ciltli, (22x16) 
eb'adinda sirazeli, miklepli uc kabartmali, saglam diki§li, yan kapaklari mukav- 
va, orta §emseli, §emseler motflerle siislenmistir. Sarimtirak, aharli, kalinca ka- 
gidi, 275 varak, 16 satirdir. Varak eb'adi 20x16 (16x12) dir. Ba§ kisminda 30 
varak, tamir gormustiir.Yazi, okunakli kalin nesih, sure ba§lari, fasillar ve ayet 
girizgahlan, tembih notlan iri harflidir 


83 §evki, s.166. 

84 el-Kutbl, c.I, s.570; ez-Zehebi, SAN, XX, 73; Ibn Hacer, c.IV, s.14; ez-Zirikli, c.IV, s.129; Adil 
Niiveyhiz, c.I, 382; Kshhale, c.V, s. 226; es-Suyuti, Tabakatu'l-Mufessirin, s.20. 
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Bu tefsir, el-Ir§ad' tan farkli muhtasar bir tefslrdir. Ibn Berrecan'in el- 
Ir§ad’ inda kullandigi bazi tabirlerin 85 burada da bulunmasindan yola cikarak, 
el-Ir§ad’ ini bu isim altinda ozetlenmis olabilecegi kanaatine rahatca varabiliriz. 

4. tperhii Meani Esmdi'l-ldhi’l-Husnd: Ibn Berrecan'in elde mevcut onemli 
eserlerinden biridir. Iki did ayri ayri ve iki cildi bir arada tek kitap halinde olani 
mevcuttur. Allah'in 130 meshur isminin manasini sahih rivayetlerle aciklamis 
ve tasavvufi yorumlar yapmi§tir. 86 Bu eserde Allah'in her ismi tig basamakta ele 
alinip yorum yapilir. Birinci basamakta, ismin kaynagi, ikinci basamakta o isme 
ula§mamn usulti ve yolu, tictincti basamakta bu ismin hakikati ile ibadet etme 
hususu aciklanir. Isimlerin ve ihtiva ettikleri harflerin tabiatlan, manevi tesirleri 
ve ozellikleri (havas) iizerinde de durulur. 

Kendisine aidiyeti biraz tarti§mali olan Ibn Berrecan'in bu eserinin ntisha- 
lan Istanbul Suleymaniye Ktittipnasinde mevcuttur: 

a. Laleli Ntishasi: 1551 numarada kayittli 87 , 

b. §ehid Ali Pa§a Ntishasi: 426 numarada, 

c. Nurosmaniye ntishasi: 2443 numarada, 

d. Carullah ntishasi: 1023 numarada kayitlidir. 

5. Kitabu Ayne'l-Yakin : §evki, Ibn Haldun'un §ifau's-Sail adli eserinde 
bu eseri Ibn Berrecan'a nisbet ettigini soylemekte ise de 88 mezkur kaynakta 
boyle bir bilgiye rastlanamami§tir. 

6. Tercumanu Lisani'l-Hakki’l-Mebsus fi'l-Emr ve'l-Halk adli eser de Ibn 
Berrecan'a nisbet edilir. 89 

KAYNAKLAR 

Ate§, Stileyman, I§ari Tefsir Okulu, Ankara, 1974. 


85 . Mesela; “Kals Azze min kailin” tabiri aynen tekrarlanir. 

86 . §evki, s.165. 

87 Mukavva kapli siyah me§in ciltli, (250x175) eb'adinda firazeli, miklepli, zincirekli, §emseli, 
salbekli, ilk kapak biraz yipranmi§, kagit, mat goriinuflu. 198 varak, 29 satir, varak eb'adi 
250x175 (185x125mm) dir. Yazi gefidi, Arap nesih, ayetler bazen kirmizi bazen kalin siyah 
mtirekkeple yazilmi§tir. Mustensih Muhammed Ibn b. Enver’dir. 933/1538’de istinsah edilmi§- 
tir. 

88 §evki, s.175. 

89 . Brockelmann, GAL, c.I, s.559. Bu eserle ilgili detayli bilgi bulunamadi. 
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islAm hljkukunda ozel mulkiyete konu olma 

BAKIMINDAN TOPRAK MULKIYETI 


Dr. Halit CALIS* 


Abstract 

Land Property as a Subject Matter for Private Property in 

Islamic Law 

Even if certain authors have claimed that, according to the Islam, there 
isn’t any right of private property on the lands, these claims aren’t convincing. 
The Coranic verses, hadiths, the exemplary applications from the Prophet’s 
period until the orthodoxe caliphs period and the Islamic jurisprudence all 
forming the sources of the muslim law, demonstrate clearly that the private 
persons as well as the state, possesse or are able to own the land. As a matter 
of fact, the great majority of the works written about the muslim law contain 
the opinions concerning the immovables which are the subject of the private 
property. 

GiRi§ 

Islam hukukculannm ittifakla benimsedigi gorii§e gore Islamda mulkiyet 
nizamimn esasini ozel mulkiyet olu§turmaktadir. Mtilkiyetin iktisabi, sona erme- 
si, konusu (ozellikle hak ve menfaatlerin mal sayilip sayilmamasi), kapsami ve 
simrlandirilmasi gibi hususlarda farkli goru§ler bulunmakla birlikte, ozel mulki- 
yete konu olma bakimindan, mulkiyete konu olacak malm menkul ya da gayri 
menkul olmasimn belirleyici unsur olmadiginda da fakihler ittifak halindedirler. 


* Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi islam Hukuku Anabilim Dali 
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Yani ta§inir mallar nasil ozel rniilkiyet konusu olabiliyorsa aym §ekilde ta§in- 
mazlar da ozel rniilkiyet konusu olabilmektedir. Ancak gerek asr-i saadet ve 
olu§um doneminden bu yana te§ekkiil eden fikih doktrini ve gerekse cagdas 
Islam hukukcularimn cumhurunun g6rii§ii bu §ekilde olmakla birlikte, ozellikle 
toprak-ozel rniilkiyet ili§kisi konusunda bazi yazarlarin farkli gorii§ beyan ettikle- 
ri goriilmektedir. 

Ozel miilkiyete konu olma bakimindan topragi farkli bir degerlendirmeye 
tabi tutan muasir hukukcu ve yazarlari iki gruba ayirmak miimkiindtir. Bunlar- 
dan bir kismina gore toprak hicbir §ekilde ozel miilkiyete konu olamaz; §ahislar 
ancak emekleri kar§iligi topraktan yararlanabilirler. Bu istifade hakki da emegin 
devamina baglidir; toprak iizerinde emegin etkisi devam ettigi siirece istifade 
yetkisi de devam eder; bu etki sona erince, emege bagli yararlanma hakki da 
nihayete erer. Ikinci grupta yer alan miielliflere gore ise, prensip itibariyle top- 
ragin ozel miilkiyete konu olmasi miimkiindtir. Ancak §ahisla toprak arasindaki 
bu rniilkiyet ili§kisinin devami emege, diger bir ifadeyle topragin i§letilmesine 
baglidir. Toplum ve devlet igin son derece onemli dogal bir kaynagin i§letilme- 
yip atil birakilmasi durumunda toprak iizerindeki rniilkiyet sona erer. 

§imdi oncelikle her iki goriisii ve hukuki dayanaklarini ana hatlanyla go- 

relim. 

i. goru§ler 

A. Toprak Uzerinde Hicbir §ekilde Ozel Miilkiyet Kurulamaz, §ahislar 
Ancak Emekleri Kar§iligi Yararlanma Hakkina Sahiptirler Gorii§ii 

Cagdas Imamiyye hukukculanndan Muhammed Bakir es-Sadr, olu- 
§um ve meydana geli§i itibariyle serveti, ozel ve genel olmak iizere ikiye ayira- 
rak ele alir ve ozel miilkiyete konu olma acismdan meseleyi “emek” merkezli 
degerlendirir. Ona gore miilkiyetin temel kriteri emektir ve bunun bir sonucu 
olarak, ozel miilkiyetin cercevesinin, olu§um ve meydana geli§inde insan eme- 
ginin etkisi soz konusu olan servetlerle sinirli olmasi ve bu tesirin olmadigi ser- 
vetleri kapsamamasi gerekir. Bu anlamda ziraat, dokuma, yerden ve denizden 
cikanlan iiriinlerde... ozel miilkiyetin soz konusu olacagini ifade eden Sadr, 
devamla §oyle demektedir: “Iste Islam’ da ozel mulklyet, olu§umunda insan 
emeginin etkisi bulunan nesnelerle smirhdir. Bu alan Islam’m, ozel mulkiyete 
musaade ettigi gergeveyi olugturmaktadir. Sahis, e§ya uzerinde emeginin etkisi 
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devam ettigi surece malik olabilir ve faydalanma, kiraya uerme ub. mulkiyet 
haklarmdan istifade edebilir.” 1 

§u halde Sadr’ a gore islam’da mtilkiyet hakkinin kaynagi calisma ve 
emektir. §ahislar calismasi ve i§letmesi neticesinde topraktan, yalnizca istifade 
hakkina malik olurlar; topragin rakabe mtilkiyeti ise her halukarda devletin 
(imamin) olmaya devam eder. §ayet toprak i§letilmez ve metruk birakilirsa - 
ser’i gerekce ortadan kalktigi icin- §ahsin istifade hakki da sona erer . 2 Bu arada 
Sadr, ismini vermeden bir fakihi “toprak i§letilmedigi zaman §ahsm elinden 
ahmp i§letene verilir” prensibine kar§i ciktigi; bir diger §ahsi ise, topragin da 
ozel mtilkiyete konu olmasini savundugu icin elestirir ve bu §ahsi tarihi olanla 
olmayani birbirine kan§tirmakla suclar . 3 

Topragin ozel mtilkiyete konu olmasi noktasinda Mahmut Talegani ve 
Hiiseyin Hatemi de Sadr’la aym kanaattedirler; onlara gore de Islam, top- 
rakta ozel mtilkiyeti kabul etmemektedir; sahislann yalnizca i§letme sartma bag- 
li menfaatten istifade hakki vardir, i§letmeyenin elinden toprak alinip i§letene 
verilir. Talegani topraklarin tabii §ekilleriyle Allah’a, Rastilti’ne ve halifelere ait 
oldugunu soylemekte, ozel mtilkiyet ise ancak belli smirlar icinde soz konusu- 
dur ve topragi i§lemenin ne kadar stirdtigtine baglidir demektedir. Yani i§letme 
durunca mtilkiyet hakki da sona erer . 4 

Dikkat edilirse Talegani sinirli da olsa topragin ozel mtilkiyete konu o- 
labilecegini kabul etmekte ve bu yontiyle Sadr’dan ayrilmaktadir. Fakat ilk 
baki§ta durum boyle olmakla birlikte onun, toprakta sinirli ozel mtilkiyet ifade- 
sine agiklik getirdigini gormekteyiz. Talegani’ye gore bu hak, teknik anlamda 
milk 5 degil, istifade hakkidir . 6 Hatemi ise topragin mutlak anlamda “enfal” 
kavramina dahil oldugunu soyler . 7 


1 Sadr, Muhammed Bakir, iktisaduna, uguncii baski, Beyrut 1389/1969, I, 319. 

2 Sadr, II, 432, 435, 436. 

3 Sadr, II, 368-369. 

4 Talegani, Mahmut, Islam ve Mulkiyet, trc: Ahmet Saidoglu, Istanbul 1989, s. 124-125, 131; 
Hatemi, Hiiseyin, islam Agisindan Sosyalizm, istanbul 1967, s.36, 40, 107-108. 

5 isam E§ya Hukuku terimi olarak milk, bir engel olmadigi surece, §er’an, sahibine tasarruf yetkisi 
veren ve ba§kasinin tasarrufunu engelleyen bir aidiyet bagidir. Milk tanimlari ve tahlilleri igin 
bkz. Qali§ Halit, islam Hukukunda Ozel Mtilkiyete Getirilen Sinirlamalar, Konya 2001 (Yayim- 
lanmami§ doktora tezi), s. 25-29. 

6 Kr§. Aktan, Hamza, islam’da Madenlerin Hukuki Stattisu, Erzurum 1986, s. 12-14. 

7 Talegani, 124-125, 131; Hatemi, 36, 40, 107-108. Bu arada ingiltere’de, arazi tizerindeki 
mtilkiyetin, aslinda araziye degil, onun mevcut veya miisaade edilmif kullanimina ilifkin sinirli 
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B. Toprak Uzerinde Ozel Mulkiyet Kurulabilir, Ancak Bunun Devami I- 
mar §artina Baglidir 

Bu goru§u seslendirenler, topragin ozel mulkiyete konu olabilecegini ka- 
bul etmekle birlikte bunu imar gartina baglamaktadirlar. Sozgelimi Nebhani ve 
Mannan’a gore, elindeki araziyi i§letip ziraat yapmayan ve uc sene siireyle atil 
birakan §ahsin elinden arazi niteligine bakilmaksizin alinir ve bagkasina verilir. 
Hatta Nebhani bu hususta sahabe arasinda icma hasil oldugunu soyler. Ona 
gore bu hukmun illeti, arazinin igletilmeyip atil birakilmasidir . 8 

Bunun yaninda diger bazi yazarlar da ulke kalkinmasindan hareketle ay- 
ni sonuca ulasmaktadirlar. “Iktisadi kalkinma, Islami yaklagima gore, ulkenin 
imar edilmesi, toplumun egitim ve bilgi duzeylerinin yukseltilmesiyle saglanir. 
Ulkenin iman ise, ulke topraklarinin etkin bir bicimde degerlendirilmesiyle olcu- 
lur. Kisi topragi etkin ve verimli §ekilde kullandigi olcude, topraga maliktir. Do- 
layisiyla, mulkiyetin devami imara baglidir .” 9 

Bu kadarla da yetinmeyip yalnizca topragin degil, i§letilmemi§ §ekliyle 
butun dogal kaynaklarin devletin hukum ve tasarrufu altinda oldugunu, emek 
harcanmadan dogal kaynaklarin ozel mulkiyete girmesinin mumkun olmadigim 
soyleyenler de olmu§tur . 10 

Ote yandan konuya, toplumun ihtiyac duyup duymamasi acismdan yak- 
la§anlar da vardir. §ayet toplum, arazide ziraat yapilmasina ihtiyac 
duymuyorsa, sahsm toprakla olan mulkiyet ili§kisi devam eder. Fakat toplum 
ihtiyac duymasi durumunda arazi sahibi, ya bizzat kendisi ziraat yapacak, ya 
ortaga verecek, ya da kar§iliksiz olarak ba§kasina ziraat yapma musadesi vere- 
cektir. Bunlardan birine gore davranmayan sahsm elinden, muayyen bir sure 
gegtikten sonra toprak alinir . 11 

Toprak mulkiyetinin devami igin imar/isletme sartini arayanlarin bu yak- 
lasimlanni, genellestirmek suretiyle, servetin atil birakilmasini, mulkiyet hakki- 


bir hak olarak nitelendigi gorulmsktedir. Bkz. Oriicii, Esin, Ta§inmiz Miilkiystine Bir Kamu Hu- 
kuku Yakla§imi: Mulkiyet Hakkinin Sinirlanmasi, Istanbul 1976, s.39. 

8 Nebhani, Takiytiddin, en-Nizamu’l-iktisadi fi’l-islam, Beyrut 1990, 135-139; Mannan, islam 
Ekonomisi, trc: Bahri Zengin, istanbul 1973, s.140 vd. 

9 Ersoy, Arif, “iktisadi Kalkinma ve Sosyal Denqe iliskisi”, iktisadi Kalkinma ve islam, istanbul 
1987, s. 201. 

10 Bkz. Aktan, 12-14. 

11 Ebussuud, Mahmut, islami iktisadin Esaslari, trc: Ali Ozek, istanbul 1969, s. 97-98. 
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nin kotiiye kullanilmasimn ozel bir hali olarak degerlendirenler de bulunmakta- 
dir. 12 

Hz. Omer’in, Irak’ in fethiyle birlikte elde edilen ganimet arazileri gazile- 
re dagitmamasi uygulamasinin Abdiilmelik b. Mervan donemine kadar siir- 
dugunii soyleyen Fazlurrahman (1989) da, islam’da aslolanin topragin devlet 
mulkiyetinde bulunmasi oldugunu, ancak daha verimli kullanilacagi ve toplu- 
ma daha yararli olacagi farz edilen durumlarda -isletmeleri sartiyla- ciftcilere 
mulk olarak verilmesinin de mumkun oldugunu ifade etmektedir. 13 

Toprakta ozel mulkiyetin topragi i§letme ve imar §artina bagli oldugunu 
soyleyenlerin bu yakla§imi, islenmeyen topraklarin geri alinmasini ongoren 
Turk hukuk sistemindeki diizenlemelerle uyum arz etmektedir. Hukukcular bu 
prensibin hem toprak spektilasyonunu onleyici hem de topragi koruyucu bir 
ilke oldugunu ve bu bakimdan da ekonomik ve sosyal kalkinmaya hizmet ede- 
cek bir tedbir olarak degerlendirilmesi gerektigini soylemi§lerdir. Bu aym za- 
manda miilkiyet hakkinin kamu yarari amaciyla bir sinirlandirilmasidir. 14 

Bunun yaninda Turk Pozitif Hukukunda servetin atil birakilmayip ulke 
kalkinmasina katkida bulunmasini saglamaya yonelik bazi tedbirler de soz ko- 
nusu edilmistir. Soz geli§i 1580 sayili Belediye Kanununa eklenen bir ek mad- 
deyle, ekmek imal eden firm ve fabrikalarla, un istihsal eden degirmen ve fab- 
rikalar, belediyenin ihtarina ragmen inandirici ve kesin sebepler olmadan istih- 
salden kacmirlarsa, buralan belediyenin, mahallin en buyuk mulkiye amirinin 
tasvibiyle re’sen veya bilvasita i§letebilecegi ongorulmektedir. Re’sen veya bil- 
vasita i§letme muddeti bir aydan fazla olamayacagi gibi bu i§galden dolayi da 
adli ve idari kaza mercilerine ba§vurulamayacagi aym maddede belirtilmistir. 15 

Bu arada batik yazarlardan Worms, Islam’da, fethedilen topraklarin fe- 
tihten sonra Islam cemaati namina vakfedilmesi sebebiyle ferdi mulkiyetin 
mevcut olmadigim iddia ederken Nauphal, islam’da insanlann malik degil, 
sadece zilyed olduklarini, bu sebeple devletin bir kimseyi mulkunden mahrum 


12 Hamitogullari, Be§ir, “islam Iktisadimn Ssrmaye Birikimi Modsli ve Bankacilik Diizeni”, islam 
Ekonomisinde Finansman Meseleleri, Istanbul 1992, s.376. 

13 Fazlurrahman, “islamiyet ve Iktisadt Adalet Meselesi”, trc: Yusuf Ziya Kavakgi, Erzurum 1976, 
s.38. 

14 Orucii, s. 287. 

15 Qortoglu, I.Sahir, “Gayrimenkul Miilkiyetine Medeni Kanun Difindaki Kanunlarla Konan Sinir- 
lamalar”, Ankara iktisadt ve Ticari ilimler Akademisi Dergisi, c.5, sy.2, Ankara 1973. s. 222. 
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etmesinin gasb ya da mtisadere sayilmadigim soylemektedir. 16 Diger yandan 
Seher Divitcioglu ise, Marx ve Engels’ in fikirlerine dayanarak, sark memle- 
ketlerinde ve bu arada Tiurkiye’de ozel toprak miilkiyetinin olmadigini savun- 
maktadir. Yine bu miielliflere dayanarak toprakta ozel mulkiyetin devlete ait 
olmasini, bu memleketlerde iklim §artlari sebebiyle ziraatin sulamaya ihtiyac 
gostermesi ve su tesislerinin yapiminin ise devlete ait olmasi faraziyesiyle izah 
etmektedir. 17 

Muhtemelen toprak yapisi ve iklim §artlannin etkisiyle Hindistan ve cev- 
resinde de toprak ve ozel mtilkiyet ili§kisinin tartisma konusu edildigi gorulmek- 
tedir. Nitekim Mevdudi (1979) Hindistan’ da meshur yazarlardan birinin Is- 
lam’da topragin ozel mtilkiyete konu olmadigi iddiasinda bulundugunu, hem 
ona cevap te§kil etmesi hem de gercegi ortaya koyma acismdan “Mes’ele 
milkiyyetu’l-ard fi’l-Islam” isimli bir eser kaleme aldigini belirtmektedir. 18 

C. Deliller 

Topragin ozel mtilkiyete konu olamayacagi tezinin delillerini, insanin 
yerytiztine varis kilindigini, yerin ve gogtin Allah’a ait oldugunu ifade eden 
ayetler yaninda; bazi ayetlerde yerin Allah’a nisbet edilmesi ve topragin kira- 
lanmasini yasaklayan hadisler ve nihayet topragin en onemli tabii servet olmasi 
hasebiyle ozel mtilkiyete konu olmasimn dogru olmayacagi merkezli akli yo- 
rumlar olu§turmaktadir. 

Toprakta mtilkiyet hakkinin imar §artina bagli oldugu tezinin en onemli 
delilini ise, bir rivayet te§kil etmektedir. Buna gore Hz. Peygamberin Bilal el- 
Miizeni’ye lkta’ ettigi “el-Akik” isimli bolgeyi, Bilal’ in tarn olarak imar edip 
isletememesi tizerine Hz. Omer: “Allah Rasulii sana araziyi elinde bulundura- 
sm ve insanlari buraya sokmayasin diye ikta etmedi, ekip imar edesin diye ver- 
di. Binaenaleyh i§letebildigin kadarmi al, kalanmi iade et” demis ve boylece 
toprak miilkiyetinin imar §artina bagli oldugunu ortaya koymustur. 19 

§imdi bu delil ve iddialan kisaca ele alalim. 


16 Bkz. Cin, Halil, Miri Arazi ve Bu Arazinin Ozel Mtilkiyete Donu§um(i, ikinci baski, Konya 1987, 
s.7. 

17 Bkz. Divitgioglu, Sencer, Asya Uretim Tarzi ve Osmanli Toplumu, Istanbul 1971, s.21 vd. 
Ayrica bkz. Ali Abdiilkadir, “Land Property and Land Tenure in islam”, Islamic Quarterly, c.5, 
sy. 1-2, London 1959, s. 4 vd. Bu iddialarin ciddiye alinmaya deger bir yoniinun bulunmadi- 
gini gosteren deliller igin bkz. Qali§, s. 56-60. 

18 Mevdudi, Ebu’l-A’la, Mes’ele mikliyyetu’l-ard fi'l-islam, Dima§k 1376/1957, s.3. 

19 Bkz. Mevdudi, 5 vd.; Talegani,, 124-125; Nebhani, 135; Hatemi, 36. Rivayet igin bkz. Ebu 
Yusuf, s.62; Yahya b. Adem, s.78, 93. 
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II. GORU§ VE iDDiALARIN DEGERLENDIRiLMESi 

Islam’ in toprak uzerinde ozel miilkiyet kurmayi benimsemedigi ya da bu- 
nu hem kazanim hem de mulkiyetin devami acismdan sart ya da §artlara bag- 
ladigini soyleyenler meseleye §oyle yakla§maktadirlar: Yiice Allah Kur’an’da 
“Butun bir yeryuzii Allah’ a aittir” 20 ; “Allah, yeri canhlar igin yaratmi§tir ” 21 bu- 
yurmaktadir. Bu ayetler acikca Islam’da, topragin ozel mulkiyete konu olama- 
yacagmi ifade etmektedir. Aynca Kur’an’da “yere varis olma” ifadesi gecmek- 
tedir. Bu ifadenin bulundugu ayetlerin tamaminda toprakla insan arasindaki 
ili§kinin, miilkiyet ili§kisi degil, hiikmetme, hakimiyet saglama ili§kisi oldugu 
goriilmektedir. Dolayisiyla Kur’an , sahislara toprakta miilkiyet degil, yararlan- 
ma hakki vermi§tir . 22 

Hemen sunu belirtelim ki, muasir alimlerden Mevdudi’nin de isabetle 
belirttigi gibi, topragin ozel miilkiyete konu olmasi Kur’ari in nuzultinden once 
ve gok eski donemlerden beri bilinen bir husus idi. Kur’an da bu uygulamanin 
ne ilgasini emretmis, ne zemmetmi§, ne de kazanim ve tasarruf sahasi di§inda 
yeni bir diizenleme getirmistir. Yani Allah Teala mevcut uygulamayi onaylami§ 
ve mesruiyeti iizre ibka etmistir. Bu noktada yasaklayici bir nassin bulunmayisi, 
uygulanagelen toprak diizenini devam ettirmeye izin anlamina gelir. “Zira bir 
toplumda genel orf halinde benimsenip tatbik edilen herhangi bir konuda bir 
beyanm olmayip sukut edilmesi, o uygulamanin cevaz ve me§ruiyetini goste- 
rir .” 23 Bundan dolayidir ki, miisliimanlar Kur’an’m nazil olmaya ba§ladigi giin- 
den bu yana topragi ozel miilkiyet konusu edinegelmi§lerdir . 24 

Delil olarak zikredilen ayete gelince, ayet siyaki ile birlikte degerlendiril- 
diginde -ki Kur’an’m dogm anla§ilabilmesi ve murad-i ilahiyi tespit acismdan 
bu zorunludur- ayette yeni bir hukuki diizenlemenin soz konusu olmadigi, yal- 
mzca Allah’ in insanoglunun hizmet ve istifadesine sundugu nimetlerin teker 
teker hatirlatilmasi ve buna bagli olarak biitiin bu nimetlerin yaraticisina halis 
kullukta bulunma ve §iikretme zaruretini anlatmamn amaclandigi anla§ilmakta- 
dir. “Rahman, bu Kur’an’i insana ogretti. O, insani yaratti; ona agik ve berrak 
gekiide dugunmeyi ve konusmayi ogretti. Gune§ ve ay (O’nun buyrugu dogrul- 


20 A’raf 7/128. 

21 Rahman 55/10. Benzer ayetler igin bkz. Bakara 2/284; A’raf 7/73; Hud 11/64; Zumer 39/10; 
§ura 42/49. 

22 Mevdudi, 5-6. 

23 Mevdudi, 19. 

24 Mevdudi, 6. 
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tusunda) kendileri igin belirlenen yorungelerde akarlar; yildizlar ve agaglar 
(O’nun onunde) boyun egerler. Ve O, gokleri yukseltti ve (her gey igin) bir olgu 
koydu ki (siz ey insanlar), asla (dogruluk ve hakhhk) olgusunden sasmayasmiz; 
oyleyse (yaptiklarmizi) adaletle tartin ve olguyu eksik tutmaym! O, yeri, butun 
canh varhklar igin genisletip yaymigtir, uzerinde meyveler ve salkim salkim 
hurma agaglariyla ve filizlenip dal veren tohumlan ve hog kokulu bitkileriyle. 
Oyleyse, Rabbinizin hangi nimet ve kudretini inkar edebilirsiniz?” 25 Bu ayetler 
bir butun halinde dtigiintildtigtinde “O, yeri, butun canh varhklar igin genigletip 
yaymigtir” ifadesinden Islam’in toprakta ozel mtilkiyeti benimsemedigi anlamini 
cikarmanm mtimktin olmadigi ortadadir. 

Isamda arazi mtilkiyeti meselesi uzerine bir eser veren Mevdudi (1979), 
bu noktada, Kur’an’m dogru anla§ilabilmesi igin son derece onemli bir ilkeye 
dikkat cekmektedir. “Kur’an’dan hukum istinbatinda her ayetin lafizlarim ve 
siyakmi dikkate aimak gerekir. Bunun yaninda ayrica ayetten istinbat ettigimiz 
hukmu Allah Rasulu (sav)’in hayatinda fiilen tatbik edip etmedigini mutlaka goz 
onunde bulundurmahyiz.” 26 Bu onemli ilkeyi dikkate aldigimizda toprakta ozel 
mulkiyetin olmadigina delil olarak zikredilen ayeti, Rasulullah (sav)’in, hayatin- 
da bu §ekilde uygulamadigina sahit oluruz. O’nun Kur’an’ a ve hukumlerine 
muhalif hareket etmesi soz konusu olamayacagina gore, bu durumda bizim 
ayetten cikardigimiz hiikmun dogru olmadigi ortaya gikar. 27 Bu hal kar§isinda 
hala yukaridaki ayetten hareketle toprakta kamu mtilkiyeti fikrinde israr edilirse 
iki ihtimalden birinin varid oldugunu soylemek gerekecektir: Ya Hz. Peygam- 
ber (sav), rasid halifeler, sahabe, tabiun ve mtictehid imamlar ayeti dogru an- 
lamadilar; ya da ayetten kastin ne oldugunu anlamalarina ragmen onun geregi 
ile amel etmediler. Bir mtisltiman acismdan her iki ihtimal de ne variddir ne de 
kabulti mtimktindtir. 28 

Allah’in, yerin ve gogtin ve bu ikisinde bulunan her §eyin sahibi oldugu, 
yer ve gok dahil her §eyin insanin emrine ve hizmetine sunuldugunu ifade e- 
den ayetlerde yaratma, yoktan var etme anlaminda her seyin ve bu arada top- 
ragin da malikinin Allah oldugu ifade edilmekle birlikte; bu ayetlerde, Allah’in 
insanogluna bahsettigi nimetler hatirlatilmakta, insanlar Allah’a kulluga ve ni- 
metlere stikre cagrilmaktadir. Nitekim sadedinde oldugumuz ayetten once ve 


25 Rahman 55/1-13. 

26 Mevdudi, 7. 

27 Mevdudi, 7-8. 

28 Mevdudi,, 15. 
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sonra Allah’ in insanin hizmet ve istifadesine sundugu cesitli nimetler sayildiktin 
sonra “Oyleyse, Rabbinizin hangi nimet ve kudretini inkar edebilirsiniz ?” 29 
denilmesi de ayetlerle vurgulanmak istenen amaci aciklar niteliktedir. Kaldi ki, 
bu tiir ayetlerle o giine kadar can olan, toprakta ozel miilkiyet diizenini degi§ti- 
rip, yerine kamu mulkiyetini ikame etmek amaclanmis olsaydi, Yiice Allah bu- 
nu acikca beyan eder, bu tiir bir anlatimla yetinmezdi. Zira bu oldukca onemli 
radikal bir degi§iklik anlamina gelmektedir . 30 

Islam’in toprakta ozel miilkiyeti kabul etmedigini iddia edenler, gerek Hz. 
Peygamber gerek O’nu takip eden rasid halifelerin uygulamalanyla toprakta 
ozel miilkiyetin sabit oldugu gercegini ise, belirleyici/baglayici gormeyip tarihi 
bir olgu olarak telakki etmektedirler. Herkesin malumu oldugu iizere tarih, be- 
lirli bir cografyada ve muayyen §artlarda vticut bulmu§ bir olgudur; aym ortam 
ve §artlar bugiin icin soz konusu olmayabilir; dolayisiyla ister Hz. Peygamber 
(sav), ister O’nu takip eden halifeler zamanindaki tarihi uygulamalar delil ola- 
maz . 31 

Dikkat edilirse bu baki§ acisi, Islam’ in Peygamber ve Peygamberlik anla- 
yisma temelden terstir. Zira bu degerlendirmeye gore Islam’da Hz. Peygamber 
(sav) ’in soz ve uygulamalanmn hicbir baglayici degeri yoktur; O’ nun sozlii ve 
fiili tasarruflari siradan tarihi hadiseler gibidir. Halbuki Kur’an’m Peygamber’e 
ve dindeki fonksiyonuna yaklasimi tamamen farklidir. Kur’an’m Peygamber’e 
yukledigi en temel gorevlerin ba§inda, Allah’ in indirdigi vahyi insanlara ulas- 
tirma (teblig ) 32 ve anlayamadiklari ya da anlamakta gucliik cektikleri hususlari 
aciklama (tebyin) bulunmaktadir. “Sana bu ilahi kelami yalmzca, uzerinde ge- 
ki§ip durduklari dint sorunlari onlara agiklayasin ve inanmaya egilimli olan 
kimselere de onu dogru yol bilgisi ve rahmet olarak ulastirasm diye indirdik .” 33 
Bunun yaninda Kur’an bize Peygamber (sav)’i ornek §ahsiyet olarak gosteriyor 
ve O’ nun soz ve fiillerini baglayici ilkeler olarak sunuyor. “Gergek §u ki, Allah! 
ve ahiret gununu korku ve umutla bekleyen ve O’nu her daim anan kimseler 
igin Allah’in Elgisi guzel bir ornek te§kil eder” 34 ; “Ama hayir, Rabbine andolsun 
ki onlar, (ey peygamber), aralarmda anlagmazhga dustiikleri her konuda seni 


29 Rahman 55/13. 

30 Mevdudi, 10. 

31 Mevdudi, 8; AbbadT, Abdiisselam Davud, el-Milkiyye fi’§-§eriati’l-islamiyye, tabiatuha ve 
vazifetuha ve kuyuduha, Amman 1974, I, 

32 Maide 5/67. 

33 Nahl 16/64. 

34 Ahzab 33/21. 
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hakem yapmadikca ve sonra da senin kararma kalplerinde higbir burukluk 
duymaksizm tarn bir teslimiyetle tabi olmadikga, (gergekten) inanmig olmaz- 
lar .” 35 Durum boyle olunca Hz. Peygamber (sav)’in uygulamalarim tarihsel 
olmakla nitelemek ve buna bagli olarak baglayici gormemek, Kur’an’ in acik 
naslanna muhaliftir. Dolayisiyla Rasuli i Ekrem (sav)’in arazi ile ilgili uygulama- 
lari da bu temel ilke dogrultusunda degerlendirilmelidir. 

Bu cercevede Hz. Peygamber (sav) donemi toprak miilkiyetine bir goz 
attigimizda toprakta hem ozel mulkiyetin, hem devlet mulkiyetinin, hem de 
kamu mulkiyetinin soz konusu oldugunu goruruz. Daha once de ifade edildigi 
gibi Islam, mevcut miilkiyeti muhafaza etmi§, hatta bu durum hicretten sonra 
muslumanlar ile gayri muslimler arasindaki hak ve hukuku iceren ve Mediae 
Vesikasi olarak bilinen metinde (anayasa) de yerini almistir . 36 

Islam’in toplumda kabul gormeye ve yayilmaya ba§ladigi ilk yillarda Is- 
lam toprak hukuku ve toprak mulkiyeti ile ilgili diizenlemelerde belirleyici etki- 
ye sahip hususlann ba§inda Islam! fiituhat sonucu elde edilen “ganimetler” ve 
bunlann tabi oldugu rejim gelmektedir. Bu noktada Kur’an’ in genel anlamda 
gayri mtislimlerden sava§la alinan “ganimet” lerle, savas olsun olmasin sulh 
neticesi alinan ve “fey” denilen mallan farkli hiikumlere tabi tuttugu gorulmek- 
tedir. Ganimet olarak elde edilen mallann hiikmu beste biri devlet hazinesi icin 
aynlmak suretiyle, geri kalanin gaziler arasinda payla§tirilmasidir. “Sana gani- 
metler hakkinda soruyorlar. De ki: Butun ganimetler Allah ’a ve O’nun Elgisi’ne 
aittir .” 37 Bir diger ayette ise, “Bilesiniz ki (savasta) ganimet olarak her ne ele 
gegirdiyseniz onun be§te biri Allah’ a ve Rasul’e; ve yakm akrabaya, yetimlere, 
ihtiyag iginde olanlara ve yolda kalmiglara aittir .” 33 Dikkat edilirse birinci ayette 
gecen “enfal” kelimesinin kar§iligi olarak verdigimiz “ganimet” de aslinda, ke- 
limenin esas manasi du§iinulurse gaziler arasinda taksim edilen esas ganimetin 
dismda kalan beste bir demek olur ki, ikinci verdigimiz ayete herhangi bir celis- 
ki te§kil etmez. Aksine ikinci ayet, birinciyi bu yonden aciklar mahiyettedir . 39 

Anla§ma ve sulh sonucu elde edilen ve “fey” denilen ganimetlerin htik- 
mti ise, tasarruf yetkisi siyasi otoritede olmak iizere hazine mall olarak 


35 Nisa 4/65. 

36 Bkz. Hamidullah, Muhammed, islam Peyqamberi, trc: Salih Tuq-Said Mutlu, Istanbul 1969, 1, 
202 - 210 . 

37 Enfal 8/1. 

38 Enfal 8/41. 

39 Uzunpostalci, Mustafa, Hukuk ve Islam Hukuku, I-II, Konya 1987-1990, II, 65. 




Dr. Halit Qah§ 


155 


alikonmasidir. “Du§mandan ( ganimet olarak) ne almdiysa Allah hepsini Elgi- 
si’ne devretti, onu (elde etmek) igin at veya deve sevketmek zorunda kalmadi- 
mz; ama Allah elgilerini kime dilediyse ona ustun kilar; Allah diledigini yapma- 
ya kadirdir. Bu beldelerin halkmdan (ganimet olarak) ne ahndiysa Allah, hepsi- 
ni Elgisi’ne devretti, (ganimetin tumu) Allah’ a ve Elgisi’ne, (olen muminlerin) 
yakmlarina, yetimlere, yoksullara ve yolculara aittir; (boyle yapildi) ki o, iginiz- 
den (zaten) zengin olanlar arasinda dolagip duran (bir servet) haline gelmesin. 
Bu nedenle, Elgi size (ondan) ne kadar verirse (goniilden) kabul edin ve size 
vermedigi §eyi istemekten kagmm ve Allah’ a kar§i sorumlulugunuzun bilincinde 
olun; gunku Allah misillemesinde getindir .” 40 I§te Peygamber Efendimiz (sav) 
ve O’nun ra§id halifelerinin toprak diizeni konusundaki tutumlannda bu ayetler 
temel tegkil etmigtir. 

Hz. Peygamber (sav), fethedilen arazileri bazen cihada katilan gaziler a- 
rasinda paylastirmis, bazen de maglup olanlarin sadece hurriyetlerini bagi§la- 
makla kalmamig, aym zamanda arazilerini de kendilerinde birakmi§, bazi defa- 
lar ise araziyi hig kimseye vermemi§tir. Nitekim Medine Yahudilerinden 
Kureyza ve Nadirogullari nin arazilerini gazilere tamamen dagitmis, Mekke’ nin 
fethinden sonra, buranin arazisini dagitmayip muslumanlar namina vakfetmi§- 
tir . 41 Zaten yukaridaki ayetlerden anla§ilan da ganimet olarak ele gegirilen mal- 
lann nasil degerlendirileceginden ziyade, Allah ve Rasulii igin ayrilacak mikta- 
nn ne olacagi ve bu beste bir miktarin ayrilmasinin vacib oldugu konusudur. 
Eger devlet baskani bir araziyi gaziler arasinda dagitir veya eski gayri mtislim 
sahipleri uzerinde birakir ya da ba§ka gayri miislimlerin miilkiyetine verirse, bu 
durumda toprak, ozel miilkiyete gegmis olacak; dolayisiyla ozel mtilkiyetin tabi 
oldugu hiikumler uygulanacaktir. 

Bu ayetlerden ve Hz. Peygamber (sav)’in uygulamalarindan hareketle Is- 
lam’ in arazi ile ilgili tig bur miilkiyeti tanidigini ve bunlara izin verdigini soyle- 
mek mumkundiir: Devlet miilkiyeti, kamu miilkiyeti ve ozel miilkiyet . 42 

Arazi ile ilgili tatbikatta Hz. Omer (ra) donemine kadar herhangi bir de- 
gigiklik olmamistir. Irak topraklari fethedilince gaziler, fethedilen topraklann 
“ganimet” oldugu fikrinden hareketle orduya komuta eden Sa’d b. Ebu 


40 Ha§r 59/6-7. 

41 Ebu Yusuf, Ya’kub b. ibrahim, Kitabui-harac, 1302 Bulak baskisindan tipki basim, Beyrut, tsz. 
s. 23-26; Yahya b. Adem el-Kura§t, Kitabu'l-harac, Tashih ve §erh: Ahmed Muhammed §akir, 
Daru’l-ma’rife, Beyrut, tsz., s. 18-20; Ebu Ubeyd, Kasim b. Sellam, Kitabu’l-emval, tah: Mu- 
hammed Halil Hiras, Beyrut 1406/1986, s. 61-63; Aynca bkz. Uzunpostalci, II, 66. 

42 Kr§. Uzunpostalci, II, 67. 
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Vakkas (ra)’den, araziyi gazilere payla§tirmasini istemi§lerdir. Sa’d b. Ebu 
Vakkas (ra) gazilerin talebini halife Hz. Omer (ra)’e yazmi§, Hz. Omer (ra) 
de meseleyi ashabin onde gelenleriyle istisare etmi§, muhalif olanlar da bulun- 
makla birlikte sahabilerin cogunlugu Hz. Omer’le ayni kanaati payla§mi§lardir. 
Hz. Omer (ra), Ha§r Suresi’ nin 6. ve 7. ayetlerinden hareketle bu arazilerin 
“fey” kapsaminda miitalaa edilmesini, gaziler arasinda dagitilmayip, muhtac 
durumdaki tiim musluman nesiller namina tahsis edilmesini istiyordu. Adil hali- 
fe bu kanaatini §u §ekilde gerekcelendirmistir: “Eger gelecek nesilleri du§un- 
memi§ olsaydhm, fethettigim her bir yeri Rasulullah (sav)”n Hayber'i taksim 
ettigi gibi ben de gaziler arasinda payla§tmrdim. ” 43 

Hz. Omer (ra)’in, ashabin onde gelenleriyle yaptigi istisare sonucu fet- 
hedilen yerlerdeki araziler gaziler arasinda dagitilmamis, olciilup miktan belir- 
lenmek suretiyle eski sahiplerine ya da ba§ka §ahislara teslim edilmi§ ve yerin 
durumuna gore ya cikan mahsuliin bir kismi (harac-i mukaseme) ya da once- 
den tespit edilen belirli bir miktar (harac-i muvazzaf) olmak tizere “harac” ver- 
gisine baglanmistir. 44 

I§te Hz. Peygamber (sav)’in uygulamalanyla Hz. Omer (ra)’in bu tatbi- 
kati miictehidlerin, Islam arazi hukuku ile ilgili goru§lerinin olu§masinda temel 
te§kil etmi§tir. Imam Safii (204/819), sava§ sonucu elde edilen topraklann, 
Hz. Peygamber (sav)’in Hayber uygulamasinda oldugu gibi devlet tarafindan 
gazilere dagitilmasi gerektigini; Hz. Omer (ra)’in Irak topraklanni dagitmama- 
sinin ise delil teskil etmeyecegini, ciinkii boyle bir uygulamada bulunurken 
gazilerin nzalanni aldigini soylemektedir. Imam Malik (179/795) ise, Safii’nin 
gorusuniin tarn aksine fethedilen arazilerin dagitilmayip, miislumanlar lehine 
vakfedilmesi gerektigi kanaatindedir. Bununla birlikte devlet ba§kani, tiim 
miislumanlar lehine maslahatin bu arazilerin dagitilmasini gerektirdigi kanaati- 
ne vanrsa, elde edilen arazileri dagitabilir. Hanefi miictehidler ile Ahmed b. 
Hanbel (241/855)’e gore ise, fethedilen yerlerin arazisinde tasarrufta devlet 
ba§kani, musliimanlarin yaranna olacak §ekli belirlemede serbesttir. Gazilere 
dagitmak, eski sahiplerine terketmek veya ba§kalanm yerle§tirip harac vergisi 


43 Ebu Yusuf, s. 23-27; Yahya b. Adem, s.19; Ebu Ubeyd, s.62 vd. Ayrica bkz. Zebidi, Zeyniiddin 
Ahmed b. Ahmed b. Abdullutif, Sahih-i Buhari Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi, Ahmed 
Naim (I-II), Kamil Miras (III-XII), Ankara 1984, VII, 157-158. 

44 Uzunpostalci, II, 67-68. 
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aimak gibi uygulamalardan hangisinin miisliimanlarin yararina olduguna ka- 
naat getirirse, o sekilde davranabilir . 45 

Dikkat edilirse ilk donem uygulamalari icin verilen bu bilgiler sava§ ya da 
sulh yoluyla elde edilen arazilerin miilkiyet nizami acismdan hukuki statiisiiyle 
ilgilidir. Boyle bir durumun soz konusu olmadigi araziler icin ise, farkli ve yeni 
bir uygulama soz konusu olmami§, toplumun siiregelen uygulamasi devam 
ettirilmi§tir. Sozgelimi Hanefi mezhebinin kurucu miictehidlerinden Ebu Yu- 
suf un verdigi bilgiye gore, bir yer halkinin Islami secmesi durumunda, arazileri 
de dahil olmak iizere sahip olduklari biitiin nesnelerle olan miilkiyet ili§kileri 
devam etmi§, bu araziler iizerinde alim-satim, kira, veraset gibi miilkiyet hii- 
kiimleri cari olmustur . 46 Aym §ekilde herhangi bir sava§ olmaksizin teslim alin- 
mi§ ve sahipleriyle sulh anla§masi yapilarak harac kar§iligi ellerinde birakilan 
araziler, soz konusu ki§ilerin ozel miilkii statiistinde i§lem gormustiir . 47 Hicret 
sonrasi Medine merkezli olusturulmus Islam toplumunda/devletinde, devletin, o 
giiniin §artlan itibariyle biitiin unsur ve kurumlariyla tesekkiil ettigi donemler 
de dahil olmak iizere, halkin htikiim ve tasarrufundaki arazilerin ozel miilkiyet 
statiisiinden cikanldigma dair herhangi bir bilgiye sahip degiliz. Ayrica arazi- 
ozel miilkiyet ili§kisi konusu sozkonusu oldugunda hemen hatirlanmasi gereken 
temel hususlardan/bilgilerden biri de, ihya ile temelliikii miimkiin olan mevat 
(olii) araziyi, hukuki yapi itibariyle diger arazi tiirlerinden ayiran en onemli 
ozelligin, arazinin kimsenin miilkiinde olmamasi oldugu gercegidir. Yani mevat 
arazi statiisiinii belirleyen, topragin halihazirda atil vaziyette bulunmasi, 
kullanilmiyor ve yararlamlmiyor olmasi birinci, sahipsiz olmasi, diger bir ifadey- 
le miilkiyet di§i bulunmasi ikinci hareket noktasidir . 48 

Hz. Peygamber ve O’ nun yolunu izleyen ra§id halifeler devrinde, arazinin 
hukuki statiisiinii ortaya koyan bu bilgileri sunduktan sonra, bu baglamda bir 
iddiaya daha kisaca temas etmek yerinde olacaktir. Fetihlerle elde edilen arazi- 
lerin hukuki statiisti ile ilgili uygulamalardan hareketle kimi yazarlar, Islam £sya 
Hukuku hukiimlerinde orfiin belirleyici olup dinin onemli bir etkisi olmadigi, 
esasen e§ya hukukunun biinyesinin buna mtisait olmadigi seklinde bir iddiada 
bulunmaktadirlar. Buna gore “Islam E§ya Hukuku, §eriata aykin olmamak 
iizere konulmu§ bir takim dtinyevi kaidelerin topudur. Kur’an’da e§ya hukuku- 


45 §afak, Ali, Islam Arazi Hukuku ve Tatbikati, Istanbul 1997, s. 63-64; Uzunpostalci, II, 68-69. 

46 Ebu Yusuf, 63; Ebu Ubeyd, 60. 

47 Ebu Yusuf, 63. 

48 Bkz. §afii, IV, 46-47; Aktan, “ihya”, DIA, Istanbul 2000, XXII, 7. 
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nu dogrudan dogruya ilgilendiren pek az kaide buluruz... Islam camiasina tat- 
bik edilecek yeknesak e§ya hukuku kaideleri yerine her Islam devletinin kendi- 
ne has e§ya hukuku kaideleri vardir. Bu kaideler §eriat esaslari cercevesinde 
zamanla, siyasi, iktisadi, ictimai §artlara uygun olarak degisir. Ba§ka bir deyi§le, 
e§ya hukuku soz konusu oldugu zaman Islam Esya Hukuku yerine Islami esas- 
lara dayanan bir mill! hukukun varligindan bahsetmek daha dogru olur... Ince- 
lememizde -yukaridaki sebeplerle- Kur’an’dan cok Mecelle-i Ahkam-i 
Adliyye’nin htikumleri nazara alinacaktir... Esya Hukuku alaninda Islami kaide- 
ler dogrudan dogruya Kur’an’a degil ve fakat Islami prensiplere, §eriat esasla- 
nna aykiri dii§meyen bir takim kanunlara dayanmaktadir ve bu yiizden milli 
karakter arz etmektedir.” 49 

Kur’ari in e§ya hukukuyla ilgili hukuki duzenlemeleri, genel ve temel 
prensipleri belirleme seklinde olup, aile, miras, ceza hukuku gibi alanlarda ol- 
dugu §ekilde teferruatli degildir. Aslinda bu durum yalnizca e§ya hukukuna ait 
bir ozellik olmayip, sinirli meseleler di§inda turn hukuki durumlar icin soz konu- 
sudur ve boyle olmasi da tabiidir. Zira Kur’an, bir hukuk mecmuasi olmak uze- 
re degil, Allah’a kar§i sorumluluklarimn bilincinde olanlara (mtittakilere) bir 
hidayet rehberi olarak inzal olunmu§tur. Dolayisiyla yukaridaki degerlendirme 
temelde Kur’ari 1 bir hukuk kitabi olarak algilama yanli§ligina dayanmaktadir. 

Kur’ari in bir cok hukuki meselede ve bu arada e§ya hukuku sahasinda 
da genel prensipler vazetmekle yetinmesi, uygulamanin ise Hz. Peygamber 
(sav)’in sozlti ve fiili siinneti ve bu iki kaynaktan Islam hukukcularinin istinbat 
ettikleri ilkelerle sekillenmis olmasi, o hukuki duzenlemelerin milli olarak 
vasfedilmesini hakli cikarmaz. Hukuki duzenlemeleri tatbik safhasinda elbette 
orfun biiyuk bir etkisi vardir; ancak bu etki, Islam’ in temel ilkeleri ve ana hedef- 
leriyle celismemek durumundadir. Bu halin toptan bir hukuk sistemini ya da 
hukukun bir alanini milli olarak vasfetmeyi hakli kilmayacagi aciktir. 

Topragin ozel mtilkiyete konu olma acismdan Islam tarihinde buraya ka- 
dar anlatilanlar di§inda degi§ik bir durum soz konusu olmamistir. Osmanb Dev- 
leti ’ nde de arazi hem ozel mtilkiyete, hem de kamu mtilkiyetine konu edinilmis- 
tir. 1274/1858 tarihli Arazi Kanunnamesi ’ nde be§ cesit araziden soz edilmekte- 
dir. Bunlar mulk arazi, devlet arazisi (arazi-i miriyye, arazi-i emiriyye, arazi-i 
memleket), vakif arazi, metruk arazi ve olti (mevat) arazidir. Yerlesim alanla- 
nndaki arsalar, devlet arazisinden mtilke donti§en araziler, o§tir ve harac arazisi 


49 Kurtoglu, Serda, Islam Hukuku Dsrslsri, Istanbul 1972, II, 8-9. 
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hep mulk arazi kapsamina dahildir. Bu tiir arazilerin hem rakabe hem de men- 
faat mulkiyeti malik olan §ahsa ait olup, malik, diger ozel miilkiyet konusu mal 
ve e§yada oldugu gibi mulk arazide de her turlii tasarrufta bulunabilir; menkul 
miilk e§ya gibi mirasla intikal eder, vakif, rehin, hibe ve §uf’a gibi hukiimler 
gegerli olur. 50 

Islam’in toprakta ozel mulkiyeti kabul etmedigi iddiasinda bulunanlarin 
diger bir delili ise, topragin kiralanmasini yasaklayan rivayetlerdir. 51 Bu tiir ri- 
vayetlerin bir kisminda dogrudan ve genel bir ifadeyle Rasulullah (sav)’in top- 
ragin kiralanmasini yasakladigi beyan edilirken 52 , bazi rivayetlerde yasagin 
sebebi (illeti) de aciklanmaktadir. Muslim (261/874)’in rivayet ettigi bir hadiste 
Cabir b. Abdullah (ra) soyle demektedir: “Biz Rasulullah (sav) zamamnda su 
kenarlarmi tarla sahibine vermek sartiyla araziyi iigte birine yahut dortte birine 
kiralardik. Derken Rasulullah (sav) bu mesele igin ayaga kalkarak §oyle buyur- 
du: “Kimin yeri varsa onu eksin; ekmezse din kardegine (ekmesi igin) versin. 
Din kardesine vermezse yerine sahip olsun !” 53 Bu hadisten net bir sekilde top- 
rak mulkiyetinin niteligi ve kiraya verilmesinin yasaklanmasindaki gerekceyi 
(illet) anlamak mumkundiir. 

Hemen sunu belirtelim ki, Islam’da topragin ozel mulkiyete konu olma- 
digina, §ahislarin calisip i§letme sartiyla arazinin ancak menfaatinden fayda- 
lanma hakkina sahip olduguna delil olarak zikredilen bu vb. rivayetler 54 , aslin- 
da iddialarin aksine delil te§kil etmekte ve iddialari yalanlamaktadir. Hadislerde 
gecen “din kardesine vermezse yerine sahip olsun !” 55 ifadesi hem topragin ozel 
mulkiyete konu oldugunu, hem de bu mulkiyetin araziyi i§letme sartina bagli 
olmadigini gostermektedir. Zira toprak i§letilmesi igin ba§kasina verilmediginde 
yine sahibinin miilku olarak kalmaktadir. §ahsin kendisinin i§letmemesi, i§lete- 
cek birisine de vermemesine ragmen arazide miilkiyet ili§kisinin devam etmesi, 
bu mulkiyetin, emek ve i§letme kar§iligi olmadiginin acik ifadesidir. 


50 Bkz. Arazi Kanunnamesi, md. 1 vd.; Mardin, Ebu’l-Ula, Toprak Hukuku Dsrsleri, istanbul 
1947, s.6-10; §afak, 79-138; Karaman, Hayreddin, Mukayeseli islam Hukuku, Istanbul 1987, 
III, 68 vd.; Uzunpostalci, II, 70-77; Gtinay, Haci Mehmet, islam Hukukunda Kamu Malian, is- 
tanbul 1997, (Yayimlanmami§ doktora tezi), s. 57-59. 

51 Bu tiir rivayetler ve sened-metin agisindan tahlilleri igin bkz. Mevdudi, 48 vd. 

52 “Rasulullah(sav) topragin kiralanmasini yasakladi”. Muslim, "Buyu”’, 87. ' 

53 Muslim, “Biiyu”’, 96. 

54 Bu tiir rivayetler igin bkz. Muslim, “Buyu’” 87-123. Bu tiir rivayetlerden hareketle ibn Hazm, 
topragin kiralanmasimn kesinlikle caiz olmadigini soylemektedir. Onun bu husustaki gortifleri 
ve bunlarin degerlendirilmesi igin bkz. Ebu Zehra, Muhammed, ibn Hazm, Daru’l-fikr, Kahire, 
tsz. s. 568-573. 

55 Benzer rivayetler igin bkz. Muslim, “Buyu”’, 89, 95, 102. 
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Topragin kiraya verilmesinin yasaklanmasimn sebebi ise, su alti yahut 
tarlanin verimli yerlerinden bir bolumun tarla sahibine, geri kalan kisimlann da 
kiraciya birakilmasidir ki, Rasulullah (sav) bunu yasaklamigtir. Cunkii bu du- 
rumda taraflardan birinin zarara ugramasi soz konusudur; zira taraflardan biri- 
ne ayrilan yerin iyi iirun vermemesi veya iirunun telef olmasi pekala mumkun- 
diir. 56 Yani Peygamber Efendimiz (sav) arazi uzerine kurulu kira akdini, arazide 
kiranin caiz olmamasindan degil, soz konusu hukuki i§lemde, taraflardan biri 
igin zarar unsurunu barindiran fasid sart ihtiva etmesinden dolayi yasaklamistir. 
Fasid sart icermeyen kira akdinin gecerli olacagi ise aciktir. Nitekim arazi uzeri- 
ne kurulu kira sozlegmesinin caiz oldugunu gosteren naslar mevcuttur. 57 

Aslinda yukaridaki rivayet topragin kiralanmasi ile ilgili turn §tipheleri 
bertaraf etmekle birlikte, bazi hukukcular arazinin kiralanmasini yasaklayan 
rivayetlerin degi§ik gerekcelerinden soz etmi§lerdir. Maliki hukukcu Karafi 
(684/1285), arazinin kiraya verilmesinin cok eski zamanlardan beri ustiin ahlak 
ilkelerine (mekarimu’l-ahlak) aykin kabul edildigi icin yasaklandigini soylemek- 
te ve bu tiir seylerde iyilik ya da kotiilugun orfi oldugunu belirtmektedir. 58 Qag- 
da§ yazarlardan dirayetli hukukcu Ali el-Hafif ise bu durumu, hicret sonrasi 
en temel ihtiyaclanni kar§ilayabilecek kadar dahi malvarliklari olmayan muha- 
cirlere, kendi i§ alanlarini olu§turup durumlari normalle§inceye kadar bir i§ sa- 
hasi acmak amacina yonelik gegici bir uygulama olarak agiklamaktadir. I§ler 
dtizene girip muhacirler kendi i§ imkanlarina sahip olunca, bu tedbire ihtiyag 
kalmami§, hicret oncesi uygulamada oldugu gibi arazilerin kiralanmasina mti- 
saade edilmistir. 59 

Karafi’ nin arazinin kiraya verilmesinin eski zamanlardan beri mekarim-i 
ahlaka aykiri kabul edildigi seklindeki agiklamasi, sayet belgelenebilirse, Islam 
oncesi uygulamayi yansitma bakimindan bir anlam ta§ir. Ancak bu durumda 
da sozu edilen telakkiyi Peygamber Efendimiz in dogru bulmadigi ve degistir- 
digi anlasilmaktadir. Ctinkii topragin kiralanmasinin caiz oldugunu ifade eden 
agik naslar bulunmaktadir. 

Topragin kiralanmasini yasaklayan rivayetlerin yorumu noktasinda Ali 
el-Hafif’ in ileri siirdugii gerekge ise, aslinda makul olmakla birlikte, bizce yuka- 
rida zikredilen Cabir b. Abdullah rivayeti topragin kiralanmasini yasaklama 


56 Davudoglu, Ahmet, Sahih-i Muslim Terciime ve §erhi, Istanbul 1977-1980, VII, 676. 

57 Bkz. Muslim, “Buyu”’, 113-117. 

58 Karafi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Idris, el-Furuk, tah: Halil el-Mansur, Beyrut 1418/1998, III, 384. 

59 “el-Milkiyyetu’l-ferdiyye ve tahdiduha fi’l-islam”, et-Tevdhu’t-te§ri’i fi'l-islam min buhus 
mu temerati Mecmai’l-Buhusi’l-islamiyye, c. 1, Kahire 1391/1971, 41. 
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noktasinda bu tiir ihtimallere ve hicbir siipheye mahal birakmayacak kadar 
aciktir. Bu arada Mevdudi, topragin kiraya verilmesi ya da ziraat ortakligi usu- 
lu ile i§letilmesinin caiz olmadigim ifade eden rivayetlerin Islam’in bir cok temel 
prensipleriyle celistigini soylemekte ve rivayetleri metin tenkidine tabi tutmak- 
tadir . 60 

Ancak burada topragin i§letilmesi ve atil birakilmamasi konusunda, ihya 
edilen olu araziler ve devletin ikta ettigi topraklarin i§letilmesi konusunda sahis- 
lara uc yil sure verilmesi, bu zaman zarfi icinde topragi i§letmezlerse ellerinden 
alinip i§letecek kimselere verilmesi uygulamasi akla gelebilir ve topraktan yarar- 
lanma hakkinin, onu i§letmeye ve verimli kullanmaya bagli oldugu goriigune 
delil gosterilebilir. Nitekim Hz. Omer (ra) tig yil stireyle i§letilmeyen ihya, 
harac ve ikta arazilerini sahiplerinin elinden almistir . 61 Bilal b. Haris el- 
Miizeni’nin, babasindan nakille haber verdigine gore Hz. Peygamber (sav), 
babasina el-Akik denilen yerin tamamini ikta suretiyle vermis, daha sonra Hz. 
Omer (ra) halite olunca Bilal’e §oyle demistir: “Silphesiz Peygamber (sav) o 
yerleri sana, insanlari sokmaman igin degil, i§letip nemalandirman igin verdi. 
Su halde sen ondan isleyip imar edebilecegin kadarmi al, arta kalan i geri ver”. 
Ancak Bilal (ra), halifenin bu talebi karsismda araziyi geri vermek istememi§, 
Hz. Omer de O’ nun riza gostermemesine ragmen i§leyemedigi/i§leyemiyecegi 
miktari alip muslumanlar arasinda taksim etmistir. 

Hz. Omer (ra)’in bu uygulamasini bazi yazarlar genelle§tirmek istemi§ler 
ve topragin turiine ve miilk edinili§ §ekline bakmaksizin i§letmeyenin elinden 
arazinin alinacagini iddia etmi§lerdir. Bu yazarlara gore bir kimsenin malini 
i§letmeyip atil birakmasi mtilkiyet hakkinin kottiye kullanilmasidir. Halbuki 
Islamt anlayi§a gore iktisadi kalkinma, tilkenin imar edilmesi, toplumun egitim 
ve bilgi diizeyinin yiikseltilmesiyle saglanir. Ulkenin imari ise, ulke topraklarinin 
etkin bir bicimde degerlendirilmesiyle olcultir. §u halde ki§i topragi etkin ve 
verimli §ekilde kullandigi olciide, topraga maliktir. Dolayisiyla mtilkiyetin de- 
vami imara baglidir ve imar durdugunda mtilkiyet de sona erer . 62 Bu anlayi§ 
daha once de belirtildigi gibi Turk hukukunda da benimsenmi§ ve i§lenmeyen 
topraklarin geri alinmasi, hukukcular tarafindan toprak spektilasyonunu onleyi- 


60 Bkz. Mevdudi, 64 vd. 

61 Ebu Yusuf, 61; Yahya b. Adem, 91. Hz. Omer’in belirledigi tig yillik bu sure, topragin atil 
birakilmayip tilke ekonomisine de katki saglayacak fekilde verimli kullanimi temine dontik bir 
ictihad olup, zamana ve §artlara gore farkli sure takdiri de mumkundur. Bkz. Qali§, 340. 

62 Sadr, II, 432, 435, 436; Nebhani,, 136-139; Talegani, 131; Hatemi, 36, 40, 107-108; Ersoy, 
201; Hamitogullari, 376. 
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ci ve topragi koruyucu bir diizenleme olarak degerlendirilmig, ekonomik ve 
sosyal kalkinmaya hizmet edecek bir tedbir olarak gortilmiisttir. Ayni zamanda 
bu, mulkiyet hakkinin kamu yararina sinirlandirilmasidir. 63 

Oncelikle sunu ifade edelim ki, Islam her vesileyle calisip kazanmaya, 
kendi el emegiyle geginmeye tesvik etmi§, fakirlik ve yoksullugu gidermeye 
calismis ve malm zayi edilmesini de yasaklamistir. Hatta Islam’in calisip mall 
nemalandirma ve insanlann hizmetine sunma noktasindaki tavsiyeleri o kadar 
ileri bir boyut kazanmistir ki, topluma fayda saglayacak ve olmamasi duru- 
munda turn toplumun sikintiya ugrayacagi is alanlari agma ve istihdam sagla- 
ma farz-i kifaye kabul edilmistir. Bunun yaninda muslumanlarin dinlerini ya- 
§ama ve yayma noktasinda her alanda ve bu arada iktisadi sahada da gtiglti 
olmalari gerektigi, bunun da oncelikle servetin atil vaziyette birakilmayip verim- 
li kullamlmasina bagli oldugu asikardir. Hatta bunun igindir ki Islam, servetin 
iyi ve yararli islerde kullamlmayip biriktirilmesini (kenz) yasaklamistir. 64 Ancak 
served isletip verimli kullanmayi tesvik ve yonlendirme ile isletilmemesi ve atil 
birakilmasi durumunda mtilkiyetin sona erecegini soyleme birbirinden oldukga 
farkli seylerdir ve bizim burada iizerinde durdugumuz husus mtilkiyetin deva- 
minin served isletmeyle dogru orantili olup olmadigi hususudur. 

Islam hukukgularinin cumhuruna gore, Islam cografyasinda (darulislam) 
mtisltiman ya da gayri miislim bir kimsenin elinde bulunan bir yer iizerindeki 
mulkiyet hakki, sahibinin onu uzun sure terk etmesi veya atil birakmasi ile zail 
olmaz. Maliki mezhebine gore ise, bu gibi yerler, sahibi ister bilinsin ister bilin- 
mesin mevat hukmiindedir ve ihya suretiyle temelluk edilmesi caizdir. 65 Bu 
noktada Imam Safii (204/819) Islam memleketlerindeki topraklari “amir” ve 
“mevat” olmak iizere ikiye ayirdiktan sonra mevat topraklari ayrica iki grupta 
ele almaktadir: 66 

1. Mtisltiman sahislara ait olup imar edilmis iken (amir), sahiplerinin is- 
letmemeleri sebebiyle mevat hale dontisenler. Bu tiir araziler ve bunlara ait yol, 
avlu ve irtifaklar amir araziler gibi ebediyyen sahiplerine ait olup, ba§ka hig 
kimsenin bu yerleri mtilk edinmesi mtimktin degildir. 

2. slam ’da hig kimsenin ozel mtilkti altinda bulunmayan ve mevat du- 
rumdaki araziler. 


63 Orucii, 287. Kr§. Qortoglu, 222. 

64 islam’da bu tiir te§vik ve duzenlemeler igin bkz. Abbadi, II, 96-107. 

® Bkz. Abbadi, I, 377; Giinay, 41 (116. dipnotta gosterilen kaynaklar). 

66 §afii, Ebu Abdullah Muhammed b. Idris, el-Um, Tahric-Ta’lik: Mahmud Matarad, Beyrut 
1413/1993, IV, 46-47. 
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Fakih ve muhaddis Hattabi (388/998) de bir yere bir kere malik olan 
kimse daha sonra o yeri i§letmeyip atil birakir ya da kaybolursa, bu yerin 
ebediyyen o §ahsin miilkii olup, ba§ka birisinin ihya veya ikta suretiyle oraya 
malik olamayacagini ifade etmektedir. 67 

O halde ikta ya da ihya edilen yerler di§inda islam’da mulkiyetin imar ve 
i§letme sartma bagli oldugunu gosteren herhangi bir delil yoktur. Ancak bu, 
i§letilmeyip atil birakilan arazilerle ilgili hicbir dtizenleme yapilamayacagi anla- 
mina da gelmemektedir. Mevdudi (1979)’nin de ifade ettigi gibi 68 bu tiir arazi- 
ler igin vergi koyma vb. yontemlerle arazi maliklerinin bizzat ya da ortaklik ha- 
linde topragin i§letilmesini saglamaya yonelik onlemler alinabilir. Ancak burada 
dikkat edilmesi gereken husus arazinin ozel miilkiyet kapsamindan cikmamis 
olmasidir. 

O halde Kur’an’ da her §eyin malikinin Allah oldugunu, yerin Allah’a nis- 
pet edildigini ifade eden ayetlerden hareketle Islam’in §ahislara arazi mtilkiyeti 
hakki tanimadigim soylemek, sarih naslar yaninda Islam toplumlarimn toprak 
dtizenini de bilmemekten (cehalet) kaynaklanmaktadir ya da bu iddialar art 
niyet urunudiir. 69 Kur’an’m bazi ayetleri bir takim zorlama ve uzak te’villerle 
toprakta ozel mulkiyetin olmadigi §eklinde yorumlanmaya calisilirsa, Mevdudi 
(1979)’nin de dedigi gibi 70 , “Goklerdeki ve yerdeki her §ey Allah’a aittir” 71 gibi 
ayetlerden hareketle dunyada hicbir seyin ozel mtilkiyete konu olmasinin 
mumkiin olmadigi da pekala iddia edilebilir. 

Durum boyle olunca islam’da topragin ilahilik vasfindan dolayi mulkiye- 
te konu olamayacagi seklinde bir telakki mevcut degildir. Yerin, gogtin, her 
§eyin yaraticisi Allah oldugundan itikadi acidan her §eyin gercek malikinin de 
Allah oldugu temel ilkedir. Ancak bu, hukuki manada miilkiyet hakkinin fertle- 
re taninmasina asla engel te§kil etmez. Bu tiir ayetlerle sadece fertlerin bunu, 
Allah’ in ihsani bilerek ona gore tasarrufta bulunmalarim saglama amaclanmis- 
tir. Son zamanlarda ortaya atilan bazi iddialann aksine, islam hukukunda arazi 
hem kamu miilkiyetine, hem de ozel miilkiyete konu olabilmektedir. Arazinin 
ozel miilkiyete konu olabildigini gosteren ayetler 72 ve hadisler 73 mevcuttur ve 
bu hususta islam hukukculari ittifak halindedirler. 74 


67 Hattabi, Ebu Suleyman Hamed b. Muhammed, Mealimu’s-sunen, Beyrut 1411/1991, III, 37. 

68 Mevdudi, 99. 

69 Bu tiir bir tahlil igin bkz. §afak, 46. 

70 Mevdudi, 13-14. 

71 Bakara 2/284. 

72 Bakara 2/107, 267; En’am 6/141; Rahman 55/1-10. 
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soNug 

Her ne kadar bazi yazarlar tarafindan Islam’da arazi uzerinde ozel miilki- 
yetin olmadigi iddia edilmig ise de, bu iddialarin inandirici dayanaklardan yok- 
sun oldugu agikardir. Islam hukukuna kaynaklik eden ayetler, hadisler, ba§lan- 
gictan rasid halifeler devri sonuna kadar devam eden ornek devirde gercekle- 
§en uygulamalar ve ictihatlar, topraga devlet yaninda ozel kigilerin de malik 
oldugu/olabildigini gayet net bir sekilde ortaya koymaktadir. Nitekim Islam 
hukuku eserlerinin onemli bir kismi, ozel miilkiyet konusu gayri menkullere 
iligkin hiikiimleri ihtiva etmektedir. 

Bu arada tarihin degigik donemlerinde fertlerin oldukca biiyiik toprak 
parcalanna sahip olduklan ve bu giiclerini kotiiye kullandiklari da bir gercektir. 
Ancak herhangi bir yetkinin ya da giiciin kotuye kullanilmasi yalnizca miilkiyet 
igin degil, her tiirlii durum icin soz konusu olabilmektedir. Belki bu durum, 
bireylerin biiytik miktarlarda araziye sahip olmasinda kendisini daha fazla his- 
settirdigi igin, belirli oranin uzerinde arazinin ve hatta temelde topragin ozel 
miilke konu olmasina kar§i olumsuz bir tavnn gelismesinde etkili olmu§ olabilir. 
Bu durumda Yusuf el-Karadavi’nin “zirai araziler uzerinde kurulmu§ olan 
geni§ mulkiyetlere gelince, bunlar da her ne kadar Islam’in getirdigi adil du- 
zenden umumiyetle ayrilmi§ ba§ka hirer sistem idiyseler de ...” 75 seklindeki ifa- 
delerini, toprak mulkiyetinin kotiiye kullanilmasi, dini, ahlaki ve hukuki vedbe- 
lerin ifasinda tesahiil gosterilmesi gibi durumlara kar§i bir tepki olarak anlamak 
gerekir. Yoksa bu, arazinin, miilkiyet rejimi agisindan hukuki statiisiinii yansi- 
tan bir yaklasim olamaz. Zira bir hakkin kotiiye kullanilmasi, o hakki, temelden 
ortadan kaldirmamn gerekgesi sayilamaz. §ayet boyle olsaydi sozti edilebilecek 
bir tek hak bile olmazdi. Ciinkti btittin haklar kotiiye kullanilabilir ve kullanil- 
maktadir. 


73 Bkz. Wensinck, el-Mu’cem, “arz” md. 

74 Sayis, Muhammed Ali, “Milkiyyetu’l-erfad li’l-ard ve menafiuha fi’l-Islam”, et-Tevcihu’t-Te§rii 
fi’l-Islam min buhus mu’temerati Mecmai’l-Buhusn-Islamiyye, c.l, Kahire 1391/1971, s.145; 
Cin, “Arazi”, DIA, Istanbul 1991, III, 343. 

75 el-Karadavi, Yusuf, islam Hukuku, Evrensellik-Sureklilik, trc: Yusuf Ificik-Ahmet Yaman, Istan- 
bul 1997, s.75. 




165 


SEHAvi VE HALK DILINDE DOLA§AN HADISLER 
PROBLEMI ILE ILGILi ESERI* 


Dr. Adil YAVUZ ' 


Abstract 

Sakhawi and his Book Related with Hadiths to be Talked 

About Among People’s Tongue 

Muhammad b. Abd al-Rahman al-Sakhawi whose family originally 
belonged to the villiage of Sakha in Egypt, was born in Cairo in 831 a.h./1427. 
He had got lessons about 400 scholars. Ibn Hajar showed him special interest. 
Because he was the foremost student of his. He had got a good place in the 
islamic science world in his early life. He had excelled and reputed in the hadith 
and history sciences. .He authored about 200 works. 

One of Sakhawi’ s works is al-Maqasid al-hasana fi bayan kathir min 
ahadith al-mushtahirah ala al-alsina. It is related with hadiths to be talked 
about among people’s tongue.A lot of handwritings of this book are in the 
World libraries. Sakhawi classificated the hadiths according to the reliability 
and memory of narrators and guided to other workings which is written in the 
same subject after al-Maqasid. He refer to 232 authers 314 books and other 
materials while he investigate the narratives. He usually don’t say the results of 
his investigations. It is a important book in its field up till now. 


Bu makale “Sehavi ve el-Mekasidu’l-hasene adli eserinin tenkit ve tahlili “adli yiiksek lisans 
tszimdsn ozetlenerek hazirlanmi§tir. 

** Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali Ara§tirma Gorevlisi. 
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MUHAMMED B. ABDURRAHMAN SEHAVi 

Yasadigi Donem 

Muhammed b. Abdurrahman Sehavi(831-902/1428-1497) Misir’da ye- 
tismis olan bir ilim adamidir.Insanlar belli bir yerde, belli bir zaman diliminde 
dogar, buyur, yetisir ve iistlendikleri gorevleri yerine getirirler. Insanlarin iyi 
veya kotu i§ler yapmalarinda kendi irade ve calismalarinm oncelikli bir etkisinin 
oldugu inkar edilemez. Ancak bunlari yapan insanin iizerinde, yagadigi iilkenin 
ve zaman diliminin de izlerinin ve etkisinin olacagi goz ardi edilmemesi gereken 
bir gercektir. Bu durum Sehavi icin de gecerlidir. Bu nedenle onun yagadigi 
donemdeki Misir’in anahatlan ile tasvir edilmesi Sehavi’ nin yetigtigi cevrenin 
anla§ilmasina katkida bulunacaktir. 

“Hz. Omer doneminde Amr b. As’in fethi ile Islam topraklanna katilan 
Misir’a sahabeden bir cok kimse yerlesti. Orada ilmi faaliyet tabiun doneminde 
geligti. Amr b. Haris, Yahya b. Eyyub, Hayve b. §urayh, Leys b. Sa’d, Ibn 
Lehia, Ibn Vehb, Imam §afii, Ibn Kasim ve arkada§lan doneminde ilim alanin- 
da ilerleme devam etti.” 1 Misir, sirasiyla Emevilerin, Abbasilerin, Fatimilerin ve 
Eyyubilerin yonetimine girmi§tir.Daha sonra bu iilkede Turk ve Cerkez asilli 
olan Memlukluler(648-923/1250-1517) hukiimran oldu. Ilmi acidan sahabe 
doneminden itibaren boyle giiclii bir temele sahip olan bu dike, Hicaz bolgesi 
ile Endulus arasinda bir kopru gorevi ustlenmi§tir. Dogal olarak bu iki bolgede- 
ki olaylar Misir’i da etkilemistir.Mogollar 656/1258 yilinda Bagdat’i ele gecire- 
rek Abbasi Hilafetine son vermi§lerdir. Yine Endulus’teki muslumanlann geri 
gekilip o bolgeyi terketmeleri 892/1492 yilinda noktalanmistir. Endulus’un terki 
uzun yillar yavas yava§ seyrettigi icin, oradan ayrilan alimler Kuzey Afrika ve 
Misir gibi islam beldelerine gitmi§lerdir. Bagdat’i ele geciren Mogollar, oradaki 
ilmi eserleri Dicle nehrine atmi§lardir. Endulus’te de Ispanyollar, bir sehri ele 
gegirince Araplari oradan gikariyor ve kitaplarini yakiyorlardi. 2 Bu gelismelerin 
tabii sonucu olarak alimlerin, bu ulkeleri terkederek diger Islam ulkelerine, bu 
arada Misir’a yonelmelerine ve kendi ilmi birikimlerini oralara tasimalanna 
sebep olmustur. 


1 Sehavi, Muhammed b. Abdurrahman, el-i’lan bi’t-tevbih li men zemme’t-tarih, Beyrut, 1983, 
s.138. 


2 Mekrem, Abdulal Salim, Celaluddtn es-suyuti ve eseruhu fid-dirasati’l-lugaviyye, Beyrut, 1989, 
s.35 
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Sehavi’nin yagadigi donemde Misir’i yoneten Memluklulerin(648- 
923/1250-1517) “ resmi yazigma dili Arapca, ordu ve saray dili Tiirkce idi.” 3 “ 
Memlukluler doneminde Misir, ilmi yonden biiyiik bir geligmeye sahne olmus- 
tur. Bu devirden kalma muazzam edebi eserler, her biri ciltler tutan tarihler, 
dini ilimlerle ilgili dev eserler ve ansiklopediler bunun en giizel ornekleri- 
dir...Zahir Baybars(658-676/1260-1277) devrinden itibaren ilmi faaliyetler 
gittikge kuvvetlenmis ve Ezher Camii etrafinda adeta kiiciik bir ilim §ehri te§ek- 
ktil etmistir. Pek cok Memluk sultani, kalede haftada birkac defa ilim meclisleri 
topluyordu. 4 Memluklii yoneticileri, “hadis medreseleri ve kiilliyeleri kurdular. 
Bu gaye ile uzak beldelerden alimler getirttiler. Bu dini ve ilmi miiesseselere 
pek cok mal vakfettiler” , 5 “ Sultanlar, ogrencilerle beraber ders halkalarina ka- 
tildilar.Alimlere, hadis imamlarina ogrencilik yaptilar, hadisleri senetleriyle be- 
raber ogrendiler. Hatta bazilari kendilerinden hadis ilmi alinacak seviyede (ha- 
dis) hafizi oldular. Zahir Berkuk(784-796/1382-1394), Ekmeliiddin Baberti’den 
fikih ogrendi. Sahihayn’i rivayet eden hadiscilerdendi. (Yine Memluklii sultan- 
lanndan) Miieyyed (824/1421) Sahih’i Sirac Bulkini’den rivayet ederdi. Hatta 
Hafiz Ibn Hacer(852/1448), Miieyyed’den hadis dinlemi§ti” 6 .0 donemde 
“medreseyi yaptiran sultan veya emir, bu kurumun hizmete devamini temin 
edecek mali kaynagi sagladiktan sonra, ba§ta tefsir, hadis, fikih, edebiyat, tip ve 
arap dili olmak iizere cesitli sahalarda yazilmi§ kitaplardan miite§ekkil bir kti- 
tiiphane de kuruyordu” 7 . 

Hadis ilmine hizmette biiyiik alimler yetistirerek pay sahibi olan iilkeler 
hakkinda Ebu Zehv §oyle demektedir:” Tiim asirlarda ovgtiye layik bir tisttinlti- 
gti olan Kuzey Afrika iilkelerini saymazsak, hadis ilmi faaliyetlerinde nobetle§e 
gorev iistlenen iki biiyiik tilke gortirtiz, Misir ve Hind. Bagdat’in Mogol i§galine 
ugramasindan sonra Misir §ehirlerinde hadis ilimlerinin gelistigini ve bundan 
itibaren tig asir boyunca Misir’ in alimlerle ve ilimle dolup tastigim gormekte- 
yiz” 8 . Bagdat’in 656/1258 yilinda i§gal edildigini ve Sehavi’nin(831-902/1428- 
1497) yillari arasinda yasadigim goz oniine alirsak, Sehavi’nin i§aret edilen tig 


3 Yeni Turk Ansiklopedisi, I-VIII, Istanbul, 1985, VI, 2286 

4 Dogu§tan Guniimuzs Buyiik Islam Tarihi, I-XIV, Istanbul, 1986-1989, VII, 41 

5 Ebu Zehv, Muhammed, el-Hadls ve’l-muhaddisun ev inayetu’l-ummeti’l-islamiyye bi’s- 
stinneti’n-nebeviyye, Kahire, 1959, s.439. 

6 Age., 439, 440 

7 Dogu§tan Guniimuze Buyiik islam Tarihi, VII, 42. 

8 Ebu Zehv, age., s.438 ;Kogkuzu, Ali Osman, Hadis Ilimleri ve Hadis Tarihi, Istanbul, 1983, 
s.353. 
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asnn son donemlerinde, yani Misir’da hadis ilimlerinin en parlak oldugu bir 
donemde yeti§tigini goruruz. Muellifimiz Sehavi’nin ya§adigi donem ve iilkenin 
bu genel tasvirinden sonra kisaca kendisini tanimaya calisalim. 

Dogumu 

Sehavi, h.831/1428 yilinin Rebiulevvel ayinda Kahire’de §eyhulislam 
Bulkini’nin medresesinin yakinindaki Bahauddtn mahallesinde dogmu§tur. 9 
Dort ya§larindayken, babasinin satin aldigi ve daha sonra hocasi olacak olan 
Ibn Hacer’in evinin yakinindaki bir eve ta§indilar. 10 Sehavi’nin nisbet edildigi 
Seha, dedesi Muhammed b. Ebu Bekr’in dogum yeridir. Misir’in Garbiye kaza- 
sina bagli kiicuk bir kasaba olup, Sehavi lakabiyla anilan ulemadan birkac ta- 
nesinin* adidir 11 . 

Sehavi’yi ilim aleminde tanitan, §iiphesiz onun bilgisi ve yazdigi kiymetli 
eserleri olmustur. Bunda kendisinin ders aldigi hocalarinin etkisi ve katkisi inkar 
edilemez. Bu sebeple, hocalarinin en me§hur olanlanni kisaca tanitmak 
istiyoruz. 

Hocalan 

Sehavi(831-902/1428-1497), kiiguk ya§larda biiyuk muhaddis Ibn 
Hacer(852/1448)’den istifade etmeye ba§lami§tir. “Babasiyla beraber geceleri 
Ibn Hacer’den pek cok hadis dersi dinlemi§tir.Onunla ilk karsilasmasi h.838 
yilinda olmu§tur... Sonra onun ilim meclislerine devam etmistir” 12 . “Hadis il- 
minde iistadi Ibn Hacer’den onemli olciide istifade etmistir. Ondan en fazla 
ilim ogrenen ki§i olmustur. Evlerinin yakin olmasi bu konuda kendisine yardim- 


9 Sehavi, Muhammed b. Abdurrahman, ed-Dav’u’l-lami’ li ehli’l-karni’t-tasi’, I-XII, Kahire, 1354, 
VIII, 2; ibn Imad Hanbeli, Ebu’l-Felah Abdulhayy, §ezeratu z-zeheb fi ahbari men zeheb, I-VIII, 
Beyrut, ts, VIII, 15. §evkani, Muhammed b. Ali, el-Bedru’t-tali’ bi mehasin men ba’de’l-karni’s- 
sabi’I-II, Beyrut, ts, II, 184; Ferruh, Omer, Mealimu’edebi’l-arabi fi’l-asri’l-hadis, I-III, Beyrut, 
1985, III, 890. 

10 Sehavi, age., VIII, 2 

Sehavi nisbeti tafiyan diger bir alim; Alemuddin Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed 
Sehavi(643/1245)’dir. Kahire’de dogmu§, §am’da vefat etmi§tir.Nahivci ve kiraat alimi olup, 
§erhu mufassali’z-zemahferi adli eseri me§hurdur. (bkz.Atiyyetullah, Ahmed, el-Kamusu’l- 
islami, I-IV, Kahire, 1963, III, 280;Zeydan, Cord, Tarihu’l-adabi’l-lugati’l-arabiyye, I-IV, Bey- 
rut, 1973, III, 178;Ma‘luf, Luis, el-Miindd, (fi’l-alam), Beyrut, 1973, s.352. Muhammed b. Ebu 
Bekr Sehavi ise, yakla§ik olarak h.900 yillarinda vefat etmi§ olup, en-Nazar ve’l-hikayat adli bir 
eseri vardir(bkz. Zeydan, age., Ill, 178). 

11 §emseddin Sami, Kamusu’l-a’lam, I-IV, Istanbul, 1311, IV, 2539. 

12 Sehavi, age., VIII, 5. 
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ci olmustur.Bu yiizden onun anlattigi dersleri nadiren kacirmistir” 13 . “ Ondan 
ders almayi terkederek ba§ka bir alime gitmemis, uzak yerlere yolculuk yap- 
mami§tir. O, vefat edene kadar hacca gitmedigine isaret etmi§tir. Bu donemde 
sadece Misir’da olan veya Misir’a gelen alimlerden - fistadi ile beraber oldugu 
vakitlerin di§inda- hadis koleksiyonlarini ve ciizlerini okuyarak dinleyerek ilim 
almistir. Hadis dinleme ve rivayeti yoniinden, muasirlannin en iistiinii olmu§- 
tur. Sehavi, hocasinin vefatindan sonra Harameyn bolgesindeki alimlerden de 
istifade edebilmek amaciyla hacca gitmeye karar vermi§tir. Harameyn’den son- 
ra, Diisuk, Ra§id, Mansura, Halep, Beytii’l-Makdis, Halil, Nablus, Dima§k, 
Hama, Humus, ve Trablus gibi bir 50 k beldeyi dola§arak yiiz kadar alimle de 
gorii§erek bilgi ali§ verisinde bulunmustur” 14 . 

Ibn Hacer’den “ Elfiyye ve §erhini, bagindan bir kismi harig Ibn Salah’in 
Ulumu’l- hadts’ini, rical ilmi ile ilgili eserlerinin cogunu, et-Takrib’in dortte ucu- 
nii, Lisanu’l-mizan’i, Fethu’l-bari’nin cogunu, Tahriru’l-mesabih’i, Ta‘liku’t- 
ta‘lik’i, el-Isabe’nin mukeddimesi’ni....okumustur. Ders okutma ve eser telifi 
konusunda icazet vermistir” 15 . Ibn Hacer ailesi ile Sehavi arasinda samimi bir 
diyalog olu§mu§tur.Nitekim Sehavi, Ibn Hacer’ in hem hanimi icin hem de oglu 
Bedreddin igin birer kirk hadis derlemesi yapmistir 16 . Hadis ilmi acismdan Misir 
diyannin oldukca verimli oldugu bir donemde yeti§en Sehavi’ nin, sadece Ibn 
Hacer’den aldigi bilgilerle yetistigi diisunulmemelidir. Hocasi vefat ettiginde 21 
yasmda olan Sehavi, elbette ba§ka alimlerden de istifade etmi§tir. Biyografisi ile 
ilgili olarak verilen bilgiler de, bunu teyit etmektedir. 

Sehavi’nin bir diger hocasi, Buhari(h.256)’nin Sahih’inin onemli 
§arihlerinden Mahmud Bedruddin Ayni(762-855/1360-1451)’dir. O da, Ibn 
Hacer gibi biiyiik muhaddis Zeyniiddin Iraki(806/1403)’den istifade etmi§tir 17 . 
Sehavi boylece biri §afii digeri hanefi olan iki biiyiik alimden (ikisi arasindaki 
ilmi rekabet sebebiyle de) oldukca istifade etmi§ olmalidir. Bir cok ilim dalinda 
iistat olan Kemaliiddin Ibn Hiimam(788-861/1386-1457) da Sehavi’nin hoca- 


13 Ayderusi, Muhyiddin Abdulkadir, Tarihu’n-nuri’s-safir an ahbarii-karnii-a§ir, Beyrut, ts, 18. 

14 Bkz. Sehavi, age., VIII, 7, 8, 9. 

15 Sehavi, age, VIII, 6; Ayderusi, age., 18-19. 

16 Bkz. Sehavi, age, VIII, 15. Sehavi, ibn Hacer’in biyografisi igin de, el-Cevahir ve’d-diirer fi 
tercemeti §eyhil-islam ibn hacer, (Kahire, 1986) adli bir eser kaleme almi§tir(bkz. Age, VIII, 

17). 

17 Bkz. Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuki islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, I-VIII, istanbul, 
ts., I, 339. 
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lanndan birisidir 18 . Meghur Celaleyn Tefsir’inin mtielliflerinden Celaliiddin Mu- 
hammed b. Ahmet Mahalli(791-874/1389-1469) de Sehavi’nin ders aldigi kim- 
seler arasindadir 19 . Sehavi’nin, dort ytizden fazla alimden ders aldigi kaydedil- 
mektedir 20 . Bu kadar cok sayidaki hocanin her birinden uzun sure ayn ayri ders 
aldigi dugunulmemelidir. Uzun stireli ders aldigi hocalarimn yanisira, birkac 
defa goriisiip bilgi aldigi alimlerin de bu sayiya dahil edilmis olma ihtimali ytik- 
sektir. Ozellikle hocalarini bir eserde toplayan bazi miiellifler boyle bir iislubu 
takip edebilmektedirler. Sehavi, kendilerinden ders aldigi hocalari hakkinda tig 
cildlik, Bugyetii’r-ravi fi men ahaze anhu’s-sehavi adli bir eser kaleme almi§- 
tir 21 . Yazma veya matbu olarak goremedigimiz bu eserle ilgili daha fazla bir 
degerlendirme yapmamiz miimkun degildir. Sehavi’nin ansiklopedik rical kitabi 
ed-Dav’u’l-lami‘inde tanittigi turn hocalarimn tamamina yer verilmesi bu maka- 
le hacmini oldukca artiracagi icin meghur olan bu birkac hocasina isaret etmek- 
le yetiniyomz. 

Buhari’nin Sahih’inin iki onemli §arihine ogrencilik yapan Sehavi, aym 
zamanda Sahih’in bir diger sarihi olan Ahmed b. Muhammed Kastallani 
(923/1517)’nin de arkadasidir. Kastallani, Suyuti ile Sehavi arasindaki rekabet- 
te 22 , Sehavi’nin yaninda yer almi§tir. Uc onemli §arihin bu donemde yeti§mesi 
ve Sehavi ile yakinligi onun icin ilmi yonden ciddi bir firsat olmustur. 
Buhari’nin Sahih’i iizerine yapilan calismalarda birinci sirayi atmis mtiellifle 
Suriye, ikinci sirayi ellidokuz mtiellifle Misir aldigi gibi Sahih iizerine en cok 
§erh yazilan asir, elliuc eserle h.IX asirdir 23 Bu, Sehavi donemi Misir diyannin, 
hadis ilmine verilen onemi gostermesi agisindan oldukga anlamlidir. Sehavi, 
sadece Ibn Hacer’in hanimi ve oglu igin degil, hocalanndan Emintiddin 
Aksarayi(h.880), Muhibbtiddin b. §ihne(h.890), Takiyytiddin 
Kalka§endi(h.867), Zeyntiddin b. M(izhir(h.893), §eraftiddin Mtinavi(h.871) ve 
Kemaltiddin b. Htimam(h.861) iginde birer kirk hadis mecmuasi derlemistir. 24 
Bu eserleri, hocalarimn hadiste iyi bir seviyeye gelen ogrencilerinden bir hatira 


18 Sehavi, bu hocasinin biyografisi igin, el-ihtimam bi tercemeti’l-kemal ibni’l-humam adli bir 
eser yazmi§tir.(bkz.Me§hur b. Hasan A1 Selman ve Ahmed e§-§ukayrat, Muellefatii’s-sehavi, 
Beyrut, 1419/1998, s. 48. 

19 Sehavi, age, VII, 39, 41. 

20 Bkz. Sehavi, age, VIII, 7 ; ibn Imad, age., VIII, 15; Yusuf Serkis Elyan, Mu’cemu’l-mahtutati’l- 
arabiyye ve’l-muarrabe, I-II, Misir, 1928, II, 1013. 

21 Bkz. Sehavi, age., VIII, 17; Mefhur b. Hasan A1 Selman, ve Ahmed e§-§ukayrad., age., s.54 

22 Sehavi, el-Mekasid (Abdulvehhab Abdullatif’ in mukaddimesi), s.17 

23 Bkz. Sandikgi, S. Kemal, Sahih’i Buhari Uzere Yapilan Qalifmalar, Ankara, 1991, s.159. 

24 Bkz. Me§hur b. Hasan A1 Selman, ve Ahmed e§-§ukayrat., age, s.34-37. 
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degeri ta§imasi veya Sehavi’nin ogrencisi oldugu hocalarina takdim ettigi hirer 
risale olarak degerlendirilebilir. 

Tesbit edebildigimiz kadariyla Sehavi, ilki iistadi Ibn Hacer’in vefatindan 
sonra olmak mere, aynca h.870, 885, 892, ve 896 yillarinda (toplam be§ defa) 
hacca gitmi§tir. Bazen hacdan hemen donmeyerek iki uc yil Haremeyn’de kal- 
digi da olmustur” 25 . Bu kendisine, orada olan veya oraya gelen alimlerle go- 
riisme imkani vermistir. “ Sehavi’nin kendileriyle gorustiigu, fikihcilarin, hadis- 
cilerin...ediplerin ve §airlerin sayisi, bin ikiyiiz ki§i kadardir” 26 denilmesi, onun 
aktif bir ilmi calisma icinde oldugunu gostermektedir. Ancak bu goru§melerin 
hepsinin uzun siireli miizakereler halinde oldugu da du§unulemez. Bu tiir ra- 
kamlarda, biyografik eser kaleme alan bazi muelliflerin, biraz mubalagaya kac- 
tiklari bir gercektir. 

Sehavi ile muasin olan Suyuti(91 1/1505) arasinda ciddi bir ilmi rekabet 
ve cekisme ya§anmi§tir. Bu iki biiyuk ilim adami arasinda cerayan eden olayi, 
ana hatlan ile tasvir etmek istiyoruz. 

Sehavi - Suyuti Rekabeti 

Sehavi(902/1497)’nin hocalan Ibn Hacer(852/1448) ile Ayni(855/1451) 
arasinda olan ilmi rekabetin 27 bir benzeri de onunla muasiri Celaliiddin 
Suyuti((911/1505) arasinda olmu§tur. Ed-Dav’u’14ami‘inde Suyuti hakkinda “ 
Suyuti, h.849 yili Recep ayinda dogmu§ olup annesi Turk asilli bir cariye i- 
di...O, beni §iir ve nesir yazarak -ba§ka yerde de acikladigim gibi methetti” 28 
diyen Sehavi, aralarindaki kirginligin ne zaman nerede ve nasil olustugu hak- 
kinda bir bilgi vermemektedir. Sehavi’nin Suyuti’yi elestirdigi konular §oylece 
siralanabilir: 

a. Mahmudiye Kiituphanaesi’ndeki muasin olmayan onceki alimle- 
rin eserlerinden bazilarini, biraz degi§tirip takdim ve tehir yaparak 
kendine nispet etmistir. 

b. Kendisinin yedi ilim dalinda (tefsir, hadis, fikih nahiv, meani, be- 
yan bedi‘) derya gibi ilimle nziklandinldigini belirtmistir. 


25 Sehavi, el-Mutekellimune fi’r-rical ( Na§ir Ebu Gudde’nin verdigi bilgi) s.90. 

26 Atiyyetullah, Ahmet, age., Ill, 279. 

27 “ Ayni’nin Hadis Kulturiindeki Yeri” adli doktora tezi (Ankara, 1987) hazirlayan Talat Sakalli, 
“ ibn Hacer- Ayni Qati§masinin Buhari §erhlerindeki Tezahuru” adli bir makale kaleme alarak, 
Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi(sy.III, Kayseri, 1989, s347-361)’nde yayinlamif- 
tir.Konu ile ilgili geni§ bilgi igin bu iki galifmaya bakilabilir. 

28 Sehavi, ed-Dav’u’l-lami‘, IV, 65, 66. 
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c. Ictihad igin gerekli olan ilimi tamamladigini soylemi§tir. 

d. Onun hesabi (matematigi) bilmemesi ahmakliginin giiglii bir deli- 
lidir.Cunkii ilim erbabi onu, zeka ilmi olarak vasiflandirmistir. 

e. Kitaplarinin ucyiizii gectigini soylemi§tir. Halbuki onlardan bazila- 
ri bir varak veya bir kitap formasindan azdir. 

f. Ustat Ibn Hacer’in eserlerinden intihal yapmistir: Bu konuda 
Suyuti’nin Lubabu’n-nukul fl esbabi’n-nuzul, Aynu’l-isabe fi 
ma’rifeti’s-sahabe, en-Nuketii’l-bediat ale’l-mevzuat, el-Miidrec 
ile’l-mudrec, Tezkiratu’l-mu’tesiye bi men haddese ve nesiye, 
Tuhfetii’n-nabih bi telhisi’l-mute§abih, Ma ravahu’l-vaun fi 
ahbari’t-taun, Ciiz’iin fi menakibi beni’l-abbas, Ciiz’iin fi esmai’l- 
mudellisin, Ke§fu’n-nikab ani’l-elkab, Ne§m’l-abir fi tahrici 
ahadisi’s-serhi'l-kebir adli eserlerini ornek veren Sehavi, “ke§ke 
intihal yaparken degi§tirmeyip asli §ekliyle aktarmis olsaydi daha 
faydali olurdu” demektedir. 

g. Imam §afii’nin Miisned’ini, Kumsi’ye bir giinde okudugunu soy- 
lerken, Kumsi bu eserden bir bblumiin eksik kaldigini soylemistir. 

h. Ilim erbabiyla igli di§li olmadigindan ve onlarin ilmi miizakerele- 
rine katilmadigindan, buldugu eserlerden isine geldigi gibi alinti 
yaptigi icin pek cok hata yapmi§tir. 

i. Annesine kar§i kibirli davranmis, annesi ondan sikayetci olmu§- 
tur 29 . 

Suyufi ise Sehavi’yi soyle tanitmaktadir : “Ona hadis ilmi sevdirildi. Misir, 
§am ve Hicazli alimlerden bir cok ilim ogrendi. Cok hata yapmakla beraber 
hadis tahric etti. Hadis di§indaki ilim dallanni iyi bilmez. Sonra, kendini tarih 
ilmine verdi. Insanlarin ki§iliklerine dil uzatti. O, boyle yapmakla cerh ve ta‘dil 
yaptigini zannetti. Bu apacik bir cehalet ve Allah’a iftiradir. Bilakis buyiik bir 
giinah islemistir. Onun biyografi konusunda soylediklerine iltifat edilmez” 30 . 
Suyuti’nin, Sehavi’yi aynca eserlerinin cogunun hadis ilminde olmasi, fakih 
olmamasi, fikih usulii ve ictihad igin gereken ilimleri bilmemesi gibi ithamlarla 


29 

30 


Sehavi, age., IV, 68 ; §evkani, Muhammed b. Ali, el-Bedru’t-tali‘ bi mehasin men ba‘de’l- 
karni’s-sabi‘I-II, Beyrut ts., I, 331-333. 

Suyuti, Celaliiddin Abdurrahman b. Ebu Bekr, Nazmu’l-ikyan, (n§r.Filip Hitti) Beyrut, ts., 
sl52. 
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da ele§tirdigi belirtilmektedir 31 .Bu iddialarda, kar§ilikli rekabet ve cekismenin 
etkisi oldugu aciktir. Nitekim bazi ilim adamlarinin konu ile ilgili tespitleri bunu 
teyit etmektedir. Bunlara i§aret ettikten sonra, Suyuti’ye yoneltilen ele§tirilere 
verilen cevaplara da yer verilecektir. 

Suyuti’yi dil bilimleri acismdan ara§tirma konusu yaparak inceleyen 
Abdulal Salim Mekrem, Onun Sehavi’yi ele§tirmesini §oyle degerlendirmekte- 
dir: “Suyuti’nin Sehavi’ye yonelttigi bu ele§tirilere son derece taacciib ediyo- 
ruz..O, bu sozlerini soylerken bir etki altinda kalmi§, kalemini muasirinin ki§ili- 
gine saldirtmaktan koruyamarmstir. Sehavi’yi ele§tirirken onun hak yoldan ay- 
rildigini gosteren hicbir ilmi delil ortaya koyamamistir. Oyle goriinuyor ki, mua- 
sirini tenkit ederken, onun kendisine yonelttigi ciddi ele§tirilere kar§ilik vermek- 
tedir” 32 . Tedrfbu’r-ravi’nin muhakkiki Abdulvehhab Abdullatif, Sehavi-Suyuti 
rekabeti konusunu §oyle degerlendirmektedir: “ Sehavi, hadis, isnad ve rical ile 
ilgili bilgiler, ilel ve tarih konusunda imamdir. Donemindeki hicbir kimse ona 
bu konularda denk olamaz. Bu sebeple, Onun hadis ve hadis ilimlerindeki go- 
rii§leri, Suyuti’nin goru§lerine tercih olunur.Bu alandaki eserleri muhakkiklerin 
muracaat kaynagidir. O, tistadi Ibn Hacer’in varisidir 33 . Bu tespit, makalemizin 
konusu Sehavi ve onun hadis ilmi ile ilgili bir eseri oldugu igin onemlidir. 

Sehavi’ nin, Suyuti’ye yonelttigi ele§tiriler ozetle §oyle cevaplandmlmi§tir : 
Ba§kalarinin eserlerini biraz degistirerek aktarmasi, kendine nispet etmesi tuhaf 
degildir. Cunkii bu, eser yazanlann usuliidur.Kendinden oncekilerin eserlerini 
alir, ozetler, aciklar veya ona itiraz eder 34 . O, soz konusu yedi ilim dalinin co- 
gunda imamdir, soz sahibidir, O mutlak ictihadin ehlidir 35 . Hesabi iyi bilmeme- 
si, zekasinin zayifligina delalet etmez.Bir 50k ilimle ugra§an kimsenin, tek ilim 
dali tizerinde yogunla§an kimse gibi ihtisas sahibi olamayacagi herkesin bildigi 
bir durumdur 36 . Suyuti ucyiizden fazla kitabinin oldugunu soylemistir, ucyiiz 
cild eserinin oldugunu soylememi§tir, bir varaga bile kitap denilebilir 37 . Soz 
konusu eserlerin yazilmasi icin onun ehliyeti yeterliydi. Sonra gelenin, tarihi 


31 Suyuti, Tedribu’r-ravi fi §erhi takribi’n-nevevi, 2.bs., Bsyrut, 1979, (mhk. Abdulvehhab 
Abdullatif’in mukaddimesi) s.2. 

32 Mekrem,, es-Suyuti ve eseruhu fi’d-diraseti’l-lugaviyye, Beyrut, 1989, s. 96-97. 

33 Suyuti, age., ( Abdullatif in mukaddimesi), 28. 

34 §evkani, age., I, 333. 

35 Suyuti, age., (Abdullatif in mukaddimesi), s.23. 

36 §evkani, age., I, 332-333. 

37 Age., I, 333. 
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olaylarla ilgili olarak once gelenlerden yardim almasi zaruridir 38 . Suyuti’nin 
eserlerindeki tashif ve hatalarin, eserleri cogaltan miistensihlerin dikkatsizlikle- 
rinden ya da ba§kasinin eserlerinin ona nisbet edilmesinden kaynaklanmasi da 
muhtemeldir. 39 . Annesi, Suyuti’den sonra vefat etmi§ olup, oglunun kabrinin 
iizerine bir tiirbe yaptirmistir. Bu annesinin ondan razi olmasimn bir sonucu- 
dur 40 . Bu miidafaanin hakli yonleri vardir. Ancak bir varaklik bir calismaya bile 
kitap denilebileceginin soylenmesi pek de hakli goriilemez. 

Sehavi-Suyuti rekabeti, “oliim aralarini ayirana kadar devam etmi§- 
tir” 41 .Hatta bu rekabet, birine Sehavi’nin, digerine ise Suyuti’nin onderlik ettigi 
iki ekoliin olu§masina sebep olacak kadar genislemistir 42 . Bu ozet tespitlerden 
sonra, kisa bir degerlendirme yapmak gerekirse §unlar soylenebilir : Sehavi ve 
Suyuti, donemlerinde ve sonraki asirlarda etkileri goriilen iki biiyuk ilim ada- 
midir. Genel itibariyle cesitli ilim dallannda Suyuti’nin, hadis ve hadis bilim 
dallannda ise Sehavi’nin otorite oldugu anla§ilmaktadir. Bu cekismenin olum- 
suz etkilerinin yanisira, rekabet ve yaris ortami daha cok ve titiz calismalara 
zemin hazirladigi icin faydali olmustur. 

Sehavi, omriinii bir cok eser telif ederek ve ogrenci yetistirerek gecirmis- 
tir. 

Vefati 

H.885 yilindan sonra, birkac defa hacceden Sehavi, bazan orada kalarak 
Mekke’de ikamet etmistir. “ Sehavi, h.896 yilinda hacca gider.H.898 yilina 
kadar Mekke’de kalir sonra Medine’ye gider. Orada birkac ay kalir ramazan 
orucunu tutar. §evval ayinda Mekke’ye doner. Daha sonra tekrar Medine’ye 
gidip vefat edene kadar orada kalir. H.902 yilinin §aban ayinin 28. giinii vefat 
eder. Pazartesi giinii sabah namazindan sonra cenaze namazi kilinir. Imam 
Malik’in kabrinin yanina gomiiliir” 43 . Vefat tarihi miladi olarak 1497 yilina te- 
kabiil etmektedir 44 . Hayatini verimli ve iiretken bir ilim adami olarak tamamla- 
yan Sehavi, ilmi miras olarak daha sonraki ilim taliblerinin istifadesine bir cok 


38 Suyuti, age., (Abdullatif in mukaddimesi), s.21. 

39 Age., s.20, 27 
'“Age., 19. 

41 §evkara, age., I, 333. 

42 Suyuti, age., (Abdullatif in mukaddimesi), s.17. 

43 ibnu’l- Imad, §ezerat, VIII, 16-17. 

44 Bkz. Atiyyetullah., age., Ill, 280; Ferruh, Omer, Mealimu’l-edebi’l-arab3i fi’l-asri’l-hadis, III, 
891 ; Brockelmann, Carl, Geschichte der arabischen litteratur, Supplementband, I-II, Leiden, 
1938, II, 31. 
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eser birakmi§tir. Bunlarla ilgili olarak da ozlti bir degerlendirme yapmayi gerekli 
gormekteyiz. 

Eserleri ve ilmi Kisiligi 

“Be§ikten mezara kadar ilim tahsili” esprisinin tipik bir ornegi olan 
Sehavi, geride biraktigi eserlerle daha sonraki nesillere hizmetini devam ettir- 
mektedir. Kaynaklarda kendisinden, imam, miinekkit, muhaddis, hafiz, mtiver- 
rih, fakih olarak bahsedilen muellifin edebiyat, feraiz, matematik. . .gibi ilimlerle 
de me§gul oldugu, verilen bilgiler arasindadir 45 . O, daha yirmi ya§ini tamam- 
lamadan (h.850’den) once eser yazmaya baslamistir 46 . Zirikli, eserlerinin ikiyiiz 
kadar oldugunu belirtmektedir 47 . Abdulvehhab Abdullatif ise, eserlerinin 
dortytiz cildden fazla olup cogunun hadis ve tarih alani ile ilgili oldugunu be- 
lirtmi§tir 48 . Gercekten Sehavi’nin tespit edebildigimiz eserleri gozden gecirildi- 
ginde, cogunlugunun hadis ve tarih ilmi ile ilgili oldugu gorulmektedir. 

Tarih ile dogrudan ilgili olan eserleri -icinde ozetleme seklinde olanlar 
dahil olmak uzere- yirmiye ula§mamaktadir. Bazi hocalarinin biyografileri ile 
hanefi, §afii ve maliki alimlerin tabakati iizerine de eserler kaleme almi§tir 49 . 
Tarihle ilgili eserlerinden matbu olanlanndan bir kacma, tarihciligi ile ilgili bir 
fikir vermesi igin kisaca deginmek istiyomz. El-I‘lan bi’t-tevbih li men zemme’t- 
tarih adli eseri, bir tarih usulti olarak kaleme alinmis olup, tarihe bakis acisini 
ve tarihle ilgili ongordtigu prensipleri yansitmaktadir. Bu eserine tarih kelimesi- 
nin nereden geldigi ile ilgili goru§leri aktararak ba§lar.Muslumanlarin, hicreti 
tarih ba§langici saymalari ile ilgili rivayetlere yer verir 50 Eser incelenirken bazen 
okuyucu kendisini hadis usulti okuyormus gibi hissetmektedir. Sufyan Sevrinin, 
ravilerin yalan soylemelerine kar§i muhaddislerin tarihi kullandiklarini belirten 
sozunti, tarihin senet ve metinle ilgili olmak uzere ikiye ayrilabilecegini kaydet- 


45 Bkz. Gazzi, Nscmuddin Muhammed b. Abdurrahman, Divanu 1-islam, I-IV, (thk.Seyyid 
KesravT Hasan), Bsyrut, 1990, III, 97; Zirikli, Hayruddin, el’Aiam kamusu teracimi li efheri’r- 
rical ve’n-nisa mins’l-arab ve’l-mustagribin ve’l-muste§nkin, I-VIII, Beyrut, 1969, VII, 67 ; 
Kehhale, Omer Riza, Mu'cemu’l-mucllifin teracimu’l- musannifi'l-kutiibi’l-arabiyye, I-XV, Bey- 
rut, ts., X, 150. 

46 Bkz.SehavT, ed-Dav’u‘l-lami‘, VIII, 15 ; Sehavi, el-Mekasidu’l-hasene( Abdulvehhab 
Abdullatif’in mukaddimesi), s.21. 

47 Zirikli, age, VII, 67. 

48 Bkz. Sehavi, age, s.21. 

49 Bkz. Yavuz, Adil, Sehavi ve el-Mekasidu’l-hasene adli eserinin tenkit ve tahlili, (basilmami§ 
yiiksek lisans tezi, Konya, 1993) s. 60-71 ; Mefhur b. Hasan A1 Selman, ve Ahmed e§-§ukayrat, 
Muellefatu s-sehavi, s.48, 49, 51, 70, 72, 73, 90, 109, 134, 135, 143, 155. 

50 _Sehavi, El-l‘lan bi’t-tevbih li men zemme’t-tarih, Beyrut, 1983, s. 78-82. 




176 


SEHAVi VE ESERi 


mektedir 51 . Tarihcinin tarafsiz ve adil olmasini, tanittigi kimse ile arasinda bir 
dostluk veya dugmanligin olmamasini gerekli gormektedir 52 . Bu onun tarihcili- 
ginin hadisciliginden etkilendigini gostermektedir. 

Vecizu’l-kelam fi zeyli tarihi duveli’l-islam adli eseri, 
Zehebi(748/1347)’nin Tarihi duveli’l-islam’ ina zeyl olarak yazilmistir. Sehavi 
eserine h.745 yili olaylanni kaydederek ba§lamaktadir. Istanbul Koprulii kii- 
tiiphanesi’ndeki niishada en son (895/1490) yilinin olaylan zikredilmistir. Hal- 
buki Cord Zeydan ile Meydan Larousse Ansiklopedisinde verilen bilgiye gore, 
eser 1493(h.898) yilina kadar olan olaylan anlatmaktadir 53 . Yazma ntishamn 
sonunda bir eserde goriilen bitis ifadeleri olmamasi kitabin yazma niishasimn 
son bolumiinun eksik oldugunu gostermektedir. 

Onun biyografi alanindaki en hacimli ve en onemli eseri ise siiphesiz 
h.IX. asir ricalini tanitmak tizere kaleme aldigi ed-Dav’u’l-lami‘ li ehli’l-karni’t- 
tasi‘ adli eseridir. Eser alfabetik olarak o asirda yagayan alimleri ve onemli sah- 
siyetleri ge§itli yonleriyle tanitir. Oniki ciiz, alti mucelled halinde yayinlanmigtir. 
Onbir ve onikinci ctizler haric digerlerinde tanitilan §ahislar numaralanarak 
kaydedilmis olup 10.248 ki§i tanitilmi§tir.Bu iki ciizde de biner ki§i tanitilmi§ 
olsa toplam olarak oniki bin ki§inin tanitildigi soylenebilir Eserin onikinci cil- 
dinde yine alfabetik olarak o asirda ya§ayan kadinlar tanitilmistir. Misir Ameri- 
kan Universitesi ogretim iiyesi Huda Ltitfi, eserin bu cildinde gegen bilgileri 
esas alarak, “XV. Yuzyildaki miisluman kadinlarin ekonomik, tarihi ve sosyal 
durumlari igin bir kaynak olarak Sehavi’nin Kitabu’n-nisa’si” adli bir makale 
yazmistir’ 4 . §evkani, “Sehavi’nin ed-Dav’u’l-lami‘ den ba§ka eseri olmasaydi 
bile bu eseri onun iistadliginin en biiyuk delili olurdu” 55 demektedir. Ed- 
Dav’u’l-lami‘, h.IX. asir igin en onemli biyografi kitabidir. 

Sehavi, hadis ilimleri ile ilgili gegitli eserler kaleme almistir. Onun bu a- 
landa yazdigi eserler hakkinda bir fikir vermesi igin bazilarini gruplayarak kay- 
dedelim. Hadisleri derlemek uzere onbir tane kirk hadis galismasi yapmistir 56 . 


51 Age.,s.l3. 

52 Age., 73. 

53 Meydan Larousse Ansiklopedisi, I-XIII, istanbul, 1979, (Sehavi maddesi), XI, 125. Cord 
Zeydan, Tarihu’l- adabi’l-lugati’l-arabiyye, I-, Beyrut, 1973, III, 179. 

54 Lutfi, Huda, al_Sakhawi’s kitab al-nisa as a source for the social and economic history of 
muslim women during the fifteen century A.D., The Muslim World, LXXXI, A.B.D., 1981, sy.II, 
s. 104-124, 

55 §evkani, el-Bedru’t-tali‘, II, 186. 

56 Me§hur b. Hasan A1 Selman, ve Ahmed e§-§ukayrat, age., 34-37. 
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Hocasi Alem Bulkini icin yiiz hadis ravisinden yiiz hadis derleyerek bir risale 
kaleme almi§tir 57 . Hz Peygamber’in akrabalarina sevgi beslenmesi ile ile ilgili 
olarak, Isticlabu irtikau’l-guraf bi hubbi akribai’r-rasul zevi’s-seraf 68 ile 
Tirmizi’nin §email’ine bir serh 59 yazmi§tir.Ayrica Hz. Peygamberin dogumunu, 
hizmetcilerini, isimlerini ele alan eserler de kaleme almistir 60 . “Dunyanizdan 
bana kadin ve giizel koku sevdirildi” 61 , “ Allah ’in adi anilarak ba§lanmayan her 
i§in sonu gelmez(hayirla neticelenmez ) 62 gibi tek bir hadisin incelenmesini ele 
alan risaleler yazmistir 6 ’. “Evleniniz, cogahniz, siiphesiz kiyamet giinii, diger 
iimmetlere kar§i sizin coklugunuzla ovunecegim ’’ 64 hadisinin rivayet tariklarini 
tespit etmek igin bir risale yazmistir 69 . Bu tiir ba§ka calismalari da bulunmakta- 
dir 66 . 

Diisman istilasi, korku, hastalik ve kitlik gibi musibetleri defetmek igin 
belli hadis kitaplannin bastan sona kadar okunmasi bir gelenek haline gelmi§ 
olup bu tiir eser telif edenler olmu§tur 67 . Sehavi de bu gelenege uyarak Buhari 
ve Mtislim’in Sahih’leri ile Ebu Davud, Tirmizi, Ibn Mace ve Nesai’nin Stinenle- 
rinin hatmini konu alan eserler kaleme almistir 68 . Nevevi’nin Erbain’nindeki 
hadislerin tahricini yapmi§tir 69 . Ibn Hacer’in Tahricii’l-ezkar’ina bir tekmile ka- 
leme almi§tir 70 . Darakutni’nin Ilel’ini ihtisar etmi§tir 71 . Ibn Hacer’in Lisanii’l- 


57 Age., s.144. 

58 Bagdatli ismail Pa§a, Hediyyetu’l-arifin..., I-II, Istanbul, 1955, II, 219; Gazzi, Divanu’l-islam, III, 
98. 

59 Bagdatli, age., II, 219; Gazzi, age., Ill, 98 §evkani age., II, 185; Mefhur b. Hasan, age., 44. 

60 Me§hur b. Hasan, age., 122, 127.. 

61 Hakim Neysaburi, Muhammed b. Abdullah, el-Mtistedrek ale’s-sahihayn, I-V, Beyrut, 
1406/1986, II, 160. 

62 Ebu Davud, Suleyman b. E§’as es-Sicistani, Siinenu ebi davud, I-IV, Beyrut, 1414/1994, 
Edeb, 21(nr.4840); ibn Mace, Muhammed b. Yezid el-KazvIni, Siinenu ibn mace, I-II, Beyrut, 
1415/1995, Nikah, 19(nr.l894) 

63 Bkz. Mefhur b. Hasan.., age., 54, 63. 

64 Ebu Davud, Nikah, 4(2050); Ibn Mace, Nikah, 1(1846). 

65 Me§hur b. Hasan .... age., 69. 

66 Bkz. age., 80-82. Sehavi, el-Mekasidu’l-hasene’sinde bu §ekilde tek bir hadisi konu edinen 
yirmi alti tane risalesine atifta bulunmuktadir(bkz. El-Mekasidu’l-hasene, 38, 55, 72, 88, 153 
....no ile incelenen hadislerde.) 

67 Bu tiir eser ornekleri igin bkz. Sandikgi, Kemal, Sahlh-i Buhari Uzerine Yapilan Qali§malar, 
Ankara, 1991, 126-130. 

68 Bkz. Me§hur b. Hasan.., age., 52, 53, 110, 116, 136, 144.. 

69 Sehavi, Ed_Dav’u’l-lami‘, VIII, 16; Bagdatli, age, II, 220 ; 

70 Sehavi, age., VIII, 16; Gazzi, age, III, 100, Me§hur b Hasan.., age., 129. 

71 Sehavi, age, VIII, 16 ; Me§hur b. Hasan.., age, 59. 
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mizan’i iizerine bir zevaid yazmi§tir 72 . Nevevi’nin et-Takrib adli hadis usulii 
eserine, §erhu’t-takrib ve’t-teysir adiyla bir §erh yazmi§tir 73 . Onun meshur dan 
hadis usulii eseri ise, Iraki’nin Elfiyye’sini serhettigi Fethu’l-mugis bi §erhi 
elfiyeti’ 1-hadis adli kitabidir 74 . Kiitiib-i sitte’yi cem etmeye baslamissa da ancak 
bir veya birkac cilt yazabilmi§, bu calismasi yarim kalmistir 75 . Yine Kiitiib-i sitte 
ile Imam Malik’in Muvatta’sinin kendisine ula§an senedlerini de bir risale ha- 
linde kaydetmistir 76 . Kendisine rivayetleri on ravi vasitasiyla ula§an hadisleri 
derledigi bir risalesi bulunmaktadir 77 . 

Sadece Sehavi’nin hadis ilmi ile ilgili eser verdigi cerceveyi bazi ornek- 
lerle belirlemeyi amaclayan bu ozet bilgi bize, hadis ilminin bir cok konusu ile 
ilgili kitap telif ettigini gostermektedir. Eserlerinin tamamina goz atildiginda, 
tahmini olarak onlann dortte tictinun hadisle ilgili oldugu soylenebilir. Bu, ken- 
disinin ozellikle Hadis ilminde uzmanla§mayi hedefledigini gostermektedir. 

Sehavi’nin hadisle ilgili olan ve matbu olarak bulunan eserlerinden bir- 
kaci hakkinda kisa bilgi vererek, iislubuna i§aret etmek istiyoruz. Iraki’nin 
Elfiyye’sini §erhettigi Fethu’l-mugis’i hadis usuluntin onemli kaynaklanndan 
biridir. Sehavi, bu eserinde once Elfiyye’den 8-10 beyiti (aksamu’l-hadis, 
esahhu kutiibi’ 1-hadis... gibi) bir ba§lik altinda aktardiktan sonra onlann serhine 
gecer. Beyitleri kelime kelime alarak serheder. Eserin ilk cildi aksamu’l-hadis 
konusuyla, ikinci cildi hadis tahammulu ne zaman sahih veya mtistehap olur, 
konusuyla ba§lamaktadir. Bu eseri tahkik ederek yayinlayan Abdurrahman 
Muhammed Osman, alimlerin Iraki’nin Elfiye’sini serhetmeye cahstiklanni bun- 
lann iginde en iyi §erhin Sehavi’nin eseri oldugunu belirtir 78 .Ebu Gudde de bu 
eser igin §u degerlendirmeyi yapmaktadir: Sehavi, h. 9. asir alimlerdinden ol- 
masina ragmen, bu eser usul konulannin cogunda kaynak olmu§utur. Onu, 
tarih, usul, fikih, rical, cerh- ta’dil ve diger hadis ilimlerinde okuyup okuttugu, 


72 Sehavi, age., VIII, 18; Me§hur b. Hasan .., age., 101. 

73 Sehavi. Age., VIII., 16 ; Gazzi age.. Ill, 99; Me§hur b. Hasan.., age., 104. 

74 Sehavi, age., VIII, 16 ; Gazzi, age, III, 100 ; §evkam, age., II, 185; Me§hur b. Hasan .., age, 
117-121. 

75 Sehavi., age., VIII, 19, Me§her b. Hasan.., age, 85. 

76 Bkz. Me§hur b. Hasan .., age., 139. 

77 Kettani, Muhammed b . Ca’fer, er-Risaletii’l-mustatrafe.., Istanbul, 1986, s.101; Me§hur b. 
Hasan.., age, 110. 

78 Sehavi, Fethu’l-mugis §erhu elfiyet’l-hadis, Ill.bs, Medine, 1968, (thk. A. Muhammed Os- 
man’ in verdigi bilgi), s.3-4. 
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inceledigi eserlerden topladigi ve ustadi Ibn Hacer’den elde ettigi degerli bilgi- 
lerle doldurmu§tur” 79 . 

Sehavi, h.l. asirdan kendi ya§adigi h.9. asra kadar gecen siirede, rical 
hakkinda degerlendirme yapan ve fikir ileri suren alimlerin biyografisini ele 
aldigi el-Mutekellimun fi’r-rical adli eserinde, ikiyiiz on tane cerh ve ta’dil alimi- 
ni tanitmaktadir.Bu alandaki muellifler ve alimler siiphesiz bunlardan ibaret 
degildir. Eseri Ne§reden Ebu Gudde’nin de isaret ettigi gibi, Sehavi’nin, 
Tirmizi, Ebu Cater Tahavi, Ibn Kayyim gibi pek cok alimden bahsetmemesi, 
onun bu eserini kapsamli bir calisma olarak degil, muhtasar bir tanitim icin 
kaleme aldigini gostermektedir. 

Sehavi’nin Tahricti ahadisi’l-adilin adli eseri, Ebu Nuaym(h.430)’in 
tergib ve terhib konulari ile ilgili olan, senedsiz olarak derledigi kirk kadar hadis 
veya haberin tahricini yapmak amaciyla yazilmi§tir. Sehavi, hadislerin gectigi 
kaynaklari ve senedlerini verirken, bazan senedde yer alan ravinin cerh ve 
ta’dil’i ile ilgili bilgiler de verir. 80 Eser Me§hur Hasan Selman’in tahkiki ile ya- 
yinlanmi§tir. 

Sehavi’nin matbu olarak bulunan bir ba§ka eseri el-Kavlu’l-bedi‘ fi’s- 
salati ale’l-habibi’s-sefi‘’dir. Bazi samimi arkada§lannin Hz. Peygamber(s.)’e 
salavat getirilmesi konusu ile ilgili bir eser yazmalarini istemeleri uzerine bu 
eserini yazdigini belirtmektedir 81 . Eser bablar halinde bolumlere ayrilarak kale- 
me alinmi§tir. Birinci babda, Rasulullah(s.)’e salavat getirilmesini emreden ri- 
vayetler, ikinci babda, salavat getirmenin sevabi ile ilgili rivayetler, iicuncu 
babda, salavati terketmekten kacmilmasi ile ilgili rivayetler, dordiincu babda, 
getirilen salavatin Peygamber(s.)’e ula§masi ile ilgili rivayetler, be§inci babda 
ise belli vakitlerde salavat getirilmesi ile ilgili rivayetler derlenerek 
degerlendirirlmektedir. 

Ibn Hacer gibi btiyuk bir hadiscinin en gozde talebesi olan Sehavi, go- 
ruldiigu gibi hadis ilminin bir cok konusunda, kismen tahric, telhis, serh gibi, 
cogun lukla da telif turii eserler kaleme almi§tir. Onu ilmi ehliyeti, bazi muasirla- 
n tarafindan da takdir edilmistir. Omer b. Takiyyiiddin b. Fehd, “ O, 
ustadlardan gordtiklerimizin en faziletlisidir. §am, Misir ve diger Islam tilkele- 
rindeki hadis ogrencilerinin tamami ve ben onun ogrencisi seviyesindeyiz. Bu 


79 Sehavi, el-Mutekellimun fi’r-rica-al, ( Ebu Gudde’nin mukaddimede verdigi bilgi), s.91. 

80 Sehavi, Tahricti ahadlsi’l-adilm, (thk. Me§hur b. Hasan )Beyrut, 1408/1988., s.40, 41, ... 

81 Sehavi, el-Kavlu’l-bedr, Beyrut, 1407/1987, s.5-6. 




180 


SEHAVi VE ESERi 


donemdeki alimler arasinda onun benzerini gormedim” 82 demektedir. Ibn Imad 
ise, onun cerh ve ta’dil ilminde otorite oldugunu belirtmektedir 83 . 

Oldukga geni§ bir hadis bilgisine sahip olan Sehavi, pek az eserin telif 
edilebildigi, halkin dilinde dola§an hadisler konusunda da onemli bir eser ka- 
leme almi§tir. Guniimuzde hala ba§vuru kaynaklan arasinda yer alan bu eseri- 
nin incelenmesi, onun hadisciliginin degerlendirilebilmesi acismdan da buyiik 
bir onem arzetmektedir. §imdi de bu eserini cesitli yonleriyle tanimaya calisa- 
lim. 

el-mekAsidul-hasene 

Konusu ve Yazma Niishalan 

El-Mekasidu’l-hasene halk dilinde hadis olarak nakledilen haberleri ince- 
lemek gayesi ile kaleme alinmi§tir. Halk dilinde dola§an hadisler sahih olandan 
mevzu olana, Hz Peygambere nisbet edilenden (merfu olandan), herhangi bir 
sahabiye, tabiiye, alime, sufiye veya bir tabibe ait olanina kadar oldukca cesitli- 
lik gosteren bir kultiirel malzemeyi ihtiva etmektedir. Senet tenkidiyle beraber 
metin tenkidini de gerektirmesi sebebiyle bu alanda eser yazmak ciddi bir ga- 
ligmayi gerektirmektedir. Ozellikle boyle kapsamli bir alanda ilk eserleri yazmak 
ciddi ugra§ gerektirecektir. Bu tasvir ile konunun cercevesi yeterince tanimlan- 
digi diisuncesi ile halk dilinde dola§an hadisin (me§hur veya daha dogru bir 
ifade ile mustehirin) tanimina burada yer vermeye gerek gormtiyoruz 84 . 

Halk dilinde dola§an hadisleri degerlendirmek tizere ilk miistakil eser ya- 
zan Bedriiddin Muhammed b. Abdullah Zerkesi(794/1392)’dir. O, et-Tezkira 
fi’l-ahadisi’l-mu§tehira’sini, “ hadis bilgisi olmayan fakihlerin cogu ile halkin 
arasinda yayilmis olan hadislerin aciklanmasi amaciyla yazdigini” belirtmekte- 
dir 85 . Kitabinda daha once bu alanda yazilmi§ bir esere atifta bulunmamasi bu 
alandaki ilk eser oldugunu teyit etmektedir. Bu Eserde toplam 222 adet hadis 
veya haber, ahkam, hikem, ziihd, kasas ... gibi dokuz ba§lik halinde incelen- 


82 Sehavi, ed-Dav’u’l-lami‘, VIII, 20; Ayderusi, Muhyiddin Abdulkadir, Tarihu’n-nuri’s-safir an 
ahbari’l-karni’l-a§ir, Beyrut, ts, 21. 

83 Ibn Imad, age., VIII, 16. 

84 Konu ile ilgili bilgi igin bkz. Hakim Neysaburi, Marifetu ulumi’l-hadis, Beyrut, 1986, 92, ibn 
Salah, Ulumu’l-hadis, (thk.Nureddin Itr), Dima§k, 1986, 265-266; ibn Kesir, ihtisaru ulumi’l- 
hadis, Beyrut, ts., 87 ; ibn Hacer, Niizhetu n-nazar, 3.bs., Medine, 1975, 23, 24.... Yavuz, Adil, 
Sehavi ve el_Mekasidu’l-hasenesi’nin tahlil ve tenkidi, s.84 -87. 

85 Zerkefi, et-Tezkira fi’l-ahadisi’l-mu§tehira, (thk. Mustafa Abdulkadir Ata), Beyrut, 1986, 25. 
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mektedir. Bundan sonra bu alanda ikinci olarak kaleme alinan kitap, 
Sehavi’nin eseridir 86 . 

El-Mekasidu’l-hasene’nin*-tespit edebildigimiz kadanyla diinya kiitupha- 
nelerinde toplam ellitig tane yazma ntishasi bulunmaktadir. Bunlardan onyedi 
tanesi Tiirkiye kiituphanelerindedir. Bu durum, istinsah tarihleri de dikkate 
alindiginda eserin hem iilkemizde hem de diinyada belli olciide ilgi gordugunii 
gostermektedir. Mekasid’i, Ahmed b. Abdullah Menufi(931/1525), ed- 
Durretii’l-lamia adiyla ihtisar etmistir. Abdurrahman b. Ali Ibn 
Deyba‘(944/1537) ise bazi ilaveler de yaparak Temytzu’t-tayyib adiyla ozetle- 
mi§tir. Hadi b. Vezir(985/1577) de, Tahriru’l-mekasidi’l-hasene adiyla ihtisar 
etmistir. Muhammed b. Abdulbaki Zurkani(1122/1710) ise Muhtasaru’l- 
mekasidi’l-hasene adiyla ihtisar etmigtir 87 . Bu genel bilgilerden sonra eserin 
muhtevasi ile ilgili konulara gecebiliriz. 

Muhtevasi ve Kaynaklan 

Mekasid’da kaydedilen sira numarasina gore 1356 hadis incelenmistir. 
Ancak yapilan incelemede bunlann icinde 191 tanesinin mtikerrer olarak gecti- 
gi, 406. siraya da hicbir hadis kaydedilmedigi, 14 tane hadisin de hicbir deger- 
lendirme yapilmadan gecildigi dikkate alindiginda, gercekte eserde incelenen 
hadis veya haber sayisinin 1150 oldugu anla§ilmaktadir. 

Eserde incelenen hadislerden, 225 tanesinin(%17.40) Sahihayn’da, 441 
tanesinin(%34.10) dort me§hur Siinen’de kalanimn da diger kitaplarda gegtigi 
gortilmeketedir. Tabii ki buradaki sayilarda, onlarin aym anda birden fazla 
kaynakta bulunabildikleri gozardi edilmemelidir. Biraz daha genel olarak dagi- 
lima bakildiginda incelenen hadislerin (mtikerrer olanlar dahil olmak iizere) 
882 tanesinin(%68.21) Ktittib-i sitte’de, 411 tanesinin(%31.79) diger kaynak- 
larda gegtigi gortilmektedir. Bu, bize halk dilinde dolasan haberlerin iginde 
dikkate alinip incelenmeyi gerektirecek seviyede sahih hadislerin oldugunu 
gostermektedrir 88 . 


86 Halkin dilinde dola§an hadislerle ilgil yapilan diger gah§malar igin bkz. Yavuz, Adil, age, 91- 
106. 

* Bu eserin ismi bundan sonra gokca zikredilecegi igin kolaylik saglamak amaciyla, ona Mekasid 
olarak atifta bulunulacaktir. 

87 Bunlara ilaveten tig tane daha ihtisar galifmasi oldugu belirtilmektedir. Bu ihtisar gali§malari ile 
ilgili bilgi igin bkz. Yavuz, age, 118-121. 

88 Bu haberlerin daha tafsilatli olarak kaynaklara gore dagilimi igin bkz. Yavuz., age, 123-126. 
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Eserin tertibinde, iki degi§ik diizenleme yapilmistir.Mekasid’da, kendin- 
den once yazilan Zerkesi’nin Tezkira’sindan farkli olarak once hadisler alfabetik 
bir sirayla incelendikten sonra, konularina gore onyedi ba§lik altinda tasnif 
edilmi§tir. Muellif bunu, eserden her iki sekilde istifade imkani saglamak icin 
yaptigim belirtmektedir 89 . incelenen haberler arasinda sahih, hasen, zayif ve 
mevzu olan bircok hadisin yanisira atasozii, sufi sozleri gibi oldukca cesitli ha- 
berler de vardir. Birkac ornek vermek gerekirse sunlar siralanabilir: Ibrahim b. 
Ethem’e ait olan “Baskasina tabi ol, yonetici olma” 90 , Hikmetli soz oldugu tes- 
pit edilen “Herkese giivenmek acizliktir” 91 , bir atasozii oldugu tespit edilen “yi- 
lan, ancak yilan dogurur” 92 , bir batil inane olarak dola§an “karga ve benzeri 
ku§larin sesleri duyulunca, hayirdir in§aallah denilmesi” 93 gibi rivayetler, halk 
arasinda ge§itli sozlerin hadis kabul edilerek dola§tigini gostermesi acismdan 
du§iindurucu ve bunlarin ele alindigi eserlerin yapacagi hizmeti gostermesi 
agisindan onemlidir. 

Eserde 43 tane alimin sadece isimlerine, 189 miiellifin ise hem isimleri- 
ne hem de eserlerine atifta bulunulmustur. Atifta bulunulan diger miielliflere ait 
eserlerin adedi 314 tanedir. Atifta bulundugu kendi eserlerinin adedi ise 49 
tanedir. Bu kadar eserin tek ciltlik bir eserde kaynak olarak kullamlmasi, eserin 
ciddi bir kaynak zenginligine sahip oldugunu gostermektedir. Kitapta eserlere 
1668 defa, sadece muellif isimlerine ise 2224 defa atifta bulunulmustur. En cok 
atifta bulunulan eserlerde ba§ sirayi (incelenen hadislerin niteliginin bir goster- 
gesi olmak iizere) Taberani’nin Mucemleri (biiyukten kiiciige sirasiyla, 89, 77, 
71 defa) geemektir 94 . Sehavi eserini telif ederken, aktanlan haberleri belli bir 
metodla ele alarak degerlendirmistir. §imdi de onun eserindeki metodunu tes- 
pit etmeye calisalim. 

Haberleri Inceleme Metodu 

Sehavi, haberleri incelerken hadis kelimesinden sonra inceleyecegi habe- 
ri kaydeder. Bazen haberin metnini yazmadan (karpuz ve faziletleri hadisi gibi) 


89 

90 

91 

92 

93 

94 


Sehavi, Mekasid, 27. 

Age., s. 332(843. hadis) 

Age., s. 181(355. hadis) 

Age., s. 459(1300. hadis) 

Age., s. 216(457. hadis) 

Atifta bulunulan eser ve muelliflerin tamaminin tafsilatli dokumti igin bkz. Yavuz, age., 131-142. 
Eserin ba§tan sonra incelenmesiyle tesbit edilen kaynak dokumti makalenin hacmini artiracagi 
igin yapilmami§, bunun yerine elde edilen genel sonuglarin aktarilmasiyla yetinilmiftir. 
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atifta bulunur 95 . Hadisin veya haberin gectigi kaynaklan tespit etmeye calisir, 
bazen ravileri inceler, daha sonra hadisin metniyle ilgili degerlendirme yapar. 
Genellikle onceki hadisgilerin goriislerini nakleder. Zaman zaman aym hadisin 
aym kitaptaki farkli rivayetlerinde goriilen degisik eda sigalarina dikkat geker. 
218.hadisi, Buhari’nin Sahih’indeki Tip kitabinda temriz sigasiyla (yiizkeru), 
icare kitabinda ise cezm sigasiyla kaydettigini belirtir 96 . 

Hadisin iki ayri kaynaktaki rivayetini tek bir senedle veriyorsa lafzinin 
kime ait oldugunu belirtir 97 . Sehavi kaynaklarda bir hadisi tespit edememisse 
bunu, (lem ekif aleyh), (lem ecidhu), (la a’rifuhu) gibi ifadelerle belirtir 98 . 

Sehavi’ nin inceledigi hadislerin sihhatiyle ilgili degerlendirmelerde bu- 
lundugu da gorulur". Aktardigi hadislerin senedinde gordugu hatalari tashih 
eder. Mesela, 2 16. hadisin Taberani ve Deylemi’den gelen rivayetinin senedin- 
de gegen Zeyd b. Eslem’de tashif bulundugunu, dogrusunun Zeyd b. Salim 
oldugunu belirtir 100 . 

Sehavi, hadislerin sihhatini tespitte metin tenkidi yoniiyle de hadisi ince- 
ler. “Mescidlere devam eden kimsenin iman sahibi olduguna sehadet ediniz” 
hadisini ele alirken, kaynagini ve senedini incelemeden, “Allah’in mescidlerini 
ancak Allah’a ve ahiret guntine inanan ve namazi kilan, zekati veren ve Al- 
lah ’tan baskasmdan korkmayan kimseler imar ederler” 101 ayetine isaret ederek, 
hadisin sihhatine ayetle istishadda bulunur. 

Incelenen haber, istilahi anlamda hadis olmamakla beraber, manasi bir 
gergegi ifade eden soz olursa onlari “kelamun sahih: dogru bir soz” gibi ifade- 
lerle degerlendirir 102 . 

Hadisleri agiklarken, kendisine ulasan tecrtibe ve gozlemlere yer verdigi 
de olur. Yahudilerin firsat bulduklarinda, miislumanlari oldiirmeyi diisunecek- 
lerini anlatan 957. hadisi degerlendirirken §oyle demektedir: Bir olay sebebi ile 
bu hadis uzerinde konusmus ve Hanbeli kadilardan Izzuddin Kinani’nin bana 


95 Age., s.160 (296. hadis). 

96 Age., s.127. 

97 Age., s.125. 

98 Age., s.565., 1163, 1236.hadisler. 

99 Age., 20, 55, llO.hadisler. 

100 Age., s.127. 

101 Tevbe (9) suresi, 18. 

102 Sehavi, age, s.181. 
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anlattigi, kendisi ile bir yahudinin arasinda gecen bir olayi zikretmistim. O olay 
da bunu teyit etmektedir 103 . 

Herhangi bir ilmi deger ta§imayan du§unceleri elestirir.1243. hadisin iza- 
hinda, Diinya’nm omrii ve kiyametin ne zamana olacagi ile ilgili haberleri ve 
yorumlari aktardiktan sonra, “ bununla beraber gercek §udur ki, bu konu ile 
ilgili hakikati ancak Allah bilir” demektedir 104 . 

Sehavi, “ Ibadetlerin en faziletlisi, en zor olanidir” hadisinin izahinda, 
konudan uzakla§arak, hasta ziyaretinin kisa olmasi meselesine girer ve onunla 
aciklamasim bitirir 105 . 

Hadisleri degerlendirirken cesitli kaynaklardan yararlanir. Inceledigi ha- 
disle ilgili ayetlerden istifade eder. ’’Allah, mu’ min kulunu ummadigi yerden 
riziklandinr” hadisinin sihhatini te’yid icin istishad olarak, “Kim Allah’tan kor- 
karsa, Allah ona bir giki§ yolu verir ve onu ummadigi yerden riziklandinr” 106 a- 
yetini zikreder 107 . 

Sahabenin, sozlerini teyit icin zikrettikleri ayetleri nakleder. “Bir zorluk, iki 
kolayliga galip gelemez” hadisinin izahinda, Ibn Mes’ud’un, zorluk bir delige 
girse, mutlaka bir kolaylik gelip onunla beraber girer dedikten sonra, “§tiphe- 
siz, her zorlukla beraber bir kolaylik vardir” 108 ayetini okudugunu nakleder 109 . 
Sehavi, ( sahabenin sozii arasinda gecmesi gibi dolayli olarak 14 tane, dogru- 
dan 75 tane olmak uzere toplam) 89 tane ayetten, hadislerin te’yidi, destek- 
lenmesi veya ele§tirilmesi icin eserinde istifade etmistir. 

Haberleri degerlendirirken en cok hadislerden yararlanir. Aym hadisin, 
farkli senedle rivayeti varsa, senedi kaydettikten sonra, hadisi tekrar yazmak 
yerine, (misluh: aynisi) ifadesini kullanir 110 .§ayet hadislerin metinleri arasinda 
biraz farklilik varsa (nahvuh: benzeri) ifadesini kullanir 111 . 

Sahabe kavli de, Sehavi’ nin kaynaklan arasindadir. “Had cezalanni, 
§tipheli durumlarda uygulamayiniz” hadisine sahid olarak, Hz. Omer(r.a.)’in 


103 Ags., s.368. 

104 Age., 439-440. 

105 Age., s.89. 

106 Talak Suresi(65), 2, 3. 

107 Sehavi, age., 38. 

108 In§irah Suresi(94), 6. 

109 Sehavi, age., 342. 

110 Age., 89, 92. 

111 Age., 85, 152. 
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“§upheli durumlarda had cezalarini uygulama konusunda yanilmam, uygulaya- 
rak yanilmamdan bana daha sevimlidir” dedigini nakleder 112 . Sehavi eserinde, 
58 ayri hadisi incelerken20 ayri sahabeye ait 66 tane sahabe kavlini kullanmis- 
tir. Bu onun sahabe kavlini hadis degerlendirmesinde yerine gore huccet olarak 
gordugiinu gostermektedir. 

Alimlerin sozlerinden de hadisin anla§ilmasi icin faydalanir. “ Yardimci 
olunuz ki ecir kazanasiniz” hadisin incelerken, Imam §afii’nin, yardimci olmak 
muruvvetin zekatidir dedigini nakleder 113 . Belki de kendisi §afii bir alim oldu- 
gundan daha cok Imam §afii’nin sozlerine yer vermektedir. . 

Sehavi’ nin hadisleri degerlendirmek icin yazdigi bu eserinde cokca §iir 
kullanmasi dikkat cekmektedir. Bazan tek hadisi incelerken tig dort §iir aktardigi 
olur 114 . “Dunya’ da yasamak icin yeterli olan yiyecege razi ol. Olen icin azik 
coktur” hadisini incelerken, Halil b. Ahmed’in buna yakin anlam tasiyan beyit- 
lerini nakleder 115 . Yetmi§ kadar hadisi incelerken toplam, 106 defa siir alintisi 
yapmaktadir. Halbuki, eserinde faydalandigi ayet sayisi(89 tane ), bundan 
daha azdir. Bu garip bir tutum olarak gorunmektedir. 

Oldukca degi§ik malzemenin giizel bir uyumla kaydedildigi eser kendin- 
den sonra bu alanda eser yazanlar igin temel kaynaklardan birisi olmustur. Bazi 
mtiellifler bunu acikca dile getirmi§lerdir. Eserin ilmi degerinin ortaya konula- 
bilmesi igin bunlara da kisaca deginmek gerektigini dusuniiyoruz. . 

Nureddin Ebu’l-Hasan Semhudi(911/1505), el -Gummaz ale’l-lummaz 
fi’l-mevzuati’l-me§hurat adli eserinde muasin ve hem§ehrisi oldugu iki onemli 
alimden biri olan Suyuti’nin bu alanla ilgili ed-Dureru’l-miintesira fi’l-ahadisi’l- 
mu§tehira’sina sadece dort yerde atifta bulunmasina kar§ilik 116 , Sehavi’ye ise 
yirmi defa ismen zikrederek, yirmidort defa da el-Mekasid’a isaret ederek atifta 
bulunmaktadir 117 . Bu o donemde hadis ilminde Sehavi’nin eserinin, daha 6- 
nemli goruldtigu §eklinde de yorumlanabilir. 


112 

113 

114 

115 

116 
117 


Age., s.52. 

Age., s.80. 

Age., 100-101, 242. 

Age., s.71. 

Semhudi, el-Gummaz ale’l-lummaz, Beyrut, 1406/1986, s.163, 183, 206, 220. 
Semhudi, age., s.57, 85, 144, 158.... 
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Muhammed b. Tulun Salihi(h.953), e§-§ezra fi’l-ahadisi’l-mu§tehira adli 
eserinin, temelde tig kitaba ( Sehavi’nin el-Mekasid’i, Suyuti’nin ed-Duraru’l- 
muntesira’si ile Zerke§i’nin et-Tezkira’sina) dayandigini ifade etmektedir 118 . 

En-Nevafihu’l-atira fii-ahadisii-mustehira muellifi Muhammed b. Ahmed 
Carullah Safedt(h.ll81) de eserinin mukaddimesinde, eserinin Suyuti’nin ed- 
Duraru’l-muntesira’si ile, el-Mekasid’in Zurkani ve Ibn Deyba‘ tarafindan yapi- 
lan ihtisarlarina dayandigini ifade etmektedir 119 . 

Ke§fu’l-hafa‘ muellifi Acluni(1162/1749) de, Mekasid’i bu alanda yazilan 
en kapsamli eserlerden birisi olarak kaydader 120 . Bazen Mekasid’a el-Asl diye- 
rek, yaptigi alintiya isaret ederken, bazen de isaret etmemektedir 121 . 

Muhammed Be§ir Ezheri(1325/1907), Tahziru’lmuslimin mine’l-ahadisi’l- 
mevzua ala seyyidi’l-miirselin adli eserinin neredeyse hemen her sayfasinda, 
Sehavi ya da Mekasid’a atifta bulunmaktadir 122 . Onun eserindeki toplam atifla- 
nn sayisi ikiyuzii a§maktadir. 

Mekasid, alaninda ikinci eser olarak kaleme ahnmistir. Ancak, ilk eser 
olan Zerke§i’nin kitabinda 222 tane haber ele alinmasina kar§ilik, Sehavi’nin 
eserinde ele alinip incelenen haber sayisi, bunun neredeyse alti katidir. Sehavi, 
kitabini hem alfabetik hem de konu tasnifini gozeterek telif ettigi icin eseri, et- 
Tezkira’dan daha kullani§lidir.El-Mekasid, yukanda da ifade edildigi gibi ken- 
dinden sonra yazilan (aralarinda rekabet olan Suyuti’nin eseri haric ) eserlerin 
coguna birinci dereceden kaynaklik etmistir. Suyuti’nin, el-Mekasid’dan bah- 
setmemesi ve faydalanmamasi da muhtemelen aralarindaki rekabetten kaynak- 
lanmi§tir. 

Sonuc 

Sehavi, Misir’da, bu cografyanin ilmi agidan oldukca verimli bir done- 
minde yeti§mi§, Hadis tarihinin biiyuk alimlerinden biri olan Ibn Hacer 
Askalni’nin en onemli talebesi olarak kabul edilmistir. Elde ettigi bilgileri, 
ikiyiizden fazla eser telif ederek sonraki nesillere emanet etmistir. Telif ettigi 


118 Saliht, Muhammsd b. Tulun, e§-§ezra..(thk. Kemal b. Besyuni Zaglul), Beyrut, 1403/1993, 
s.17. 

119 Muhammed b. Ahmed Safedi, en-Nevafihu'l-atira..., (thk.Muhammed Abdulkadir Ata‘), Bey- 
rut, 1412/1992, s.ll. 

120 Aclum, ismail b. Muhammed, Ke§fu’l-hafa‘ .., I-II, Beyrut, 1988, s.8. 

121 Bkz. Age., I, 15, 18, 19, 21, 25, 29.. ..(7, 17, 21, 35, 39...hadisler) 

122 Muhammed Be§ir Ezheri, Tahziru’l-muslimm, (thk. Fewaz Ahmed Ztimerli), Beyrut, 
1406/1985, s. 77, 78, 79.... 
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eserler hadis ve tarih ilimlerinde yogunlasmistir. Eserlerinin yakla§ik olarak 
dortte iiciiniin hadis ilmi ile ilgili olmasi, onun kendisini hadiste uzmanla§maya 
adadigini gostermektedir. Bu yonii, muasirlari tarafindan da takdir edilmi§tir. 

Oldukca cok miktardaki kaynaktan istifade eden ve Hadis ilminin imkan- 
lanni elinden geldigince degerlendirmeye calisan Sehavi, hadis ilmindeki biri- 
kimini el-Mekasid’i kaleme alirken biiyiik bir maharetle kullanmistir. Bununla 
beraber, biiyiik oranda nakillere yer verilen bu onemli calismada miiellifin in- 
celedigi hadislerin cogunda, ula§tigi kanaati zikretmemesi dikkat cekmektedir. 
Boyle bir eserde yer verilen §iir sayisi da, eserin muhtevasina pek uyum gos- 
termemektedir. Yalniz bunlar eserin kiymetine golge dtistirecek boyutta degil- 
dir. Eser, alaninda kendinden sonra kaleme alinan kitaplar icin bir kaynak ol- 
dugu gibi, gtiniimtizde de hala istifade edilen onemli bir kaynak olma ozelligini 
korumaktadir. 
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OSMANLININ SON DONEMINDE BIR ILIM VE DEVLET 
ADAMI: GIRITLi SIRRI PA§A* 


A. Halim KOQKUZU** 


Abstract 

A Scholar and Statesman in the Late Period of Ottomans, 

Cretan Sim Pasha 

Cretan Sim Pasha is one of the most important scholars and statesmen 
in Ottoman State. He served as a governor in some provinces of Ottomans. He 
reflects the characteristics of his period. My aim in this article is to introduce his 
personality as a late period Ottoman scholar and statesman and his publica- 
tions, his way of writing and thinking in some certain disciplines, how he ap- 
proaches to the issues in his books and booklets. The language which he used 
in his publications is very heavy and complicated, perhaps because of this rea- 
son he became unfamiliar for a long time especially after the collapsing of Ot- 
toman State. 


Biz bu makalede Giritli Sirri Pa§a’nin cok yonlu olan bilimsel calismalari 
hakkinda bilgi vermeye calisacagiz. Oncelikli olarak Sim Pa§a’nin Tefsir ilimle- 
riyle olan ilgisi uzerinde duracagiz, daha sonra Kelam konusunda yaptigi calis- 
malardan bahsedecegiz. Ayrica eserlerinde Felsefe, Tasavvuf, Kiraat Ilimleri 
gibi konularda Sirri Pa§a’nin ortaya koydugu goru§leri inceleyecegiz. 


Bu galifma ‘Giritli Sirri Pa§a ve Tefsirdeki Metodu’ adiyla 1992 yilinda Selguk Universitesi 
Sosyal Bilimler Enstitusiinde yapilan yiiksek lisans tezinden ozet olarak alinmi§tir. 

** Selguk Universitesi ilahiyat Faktiltesi Din Egitimi Anabilim Dali Ara§tirma Gorevlisi 
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Eserlerinde guniimuz Tiirkcesine gore oldukca agir ve sanatli edebi bir dil 
ve iislup kullanan Sim Pa§a, dilin degi§ime ugramasi, daha sonra dini ilimlerin 
bir sure ogretim ve egitim diinyasindan kaldinlisi sebebiyle uzun yillar mechul- 
luge itilmistir. 

Meslegi din bilginligi olmayan bir ki§inin, tamami icin olmasa bile 
Kur’an’in bazi sureleri igin Tefsir yazmasimn sebebini dusiinmek, arastiriciyi 
“Islam Ilim Tarihinde Tefsir Yazma Ananesi” ni hatirlamaga goturecektir. Bu 
noktanin aydinlanmasi icin, peygamberin ashabindan itibaren, Tefsir konusuna 
duyulan ozel ilgiyi izlemek gerekir . 1 

Sahabe arasinda Kur’an kari’leri ve miifessirleri cok fazla sayida degildi. 
Abdullah b. Mes’ud ve Abdullah b. Abbas’in adlan Tefsir sahasinda oldukca 
cok gecen isimlerdendir. Rivayet tefsirlerinde agirlik, onlarin bilgileri ve onlar- 
dan yapilan nakiller uzerine kurulur. 

Fetihlerle Islam Cografyasinin geni§lemesi, vefatindan sonra Kur’an’ 1 a- 
ciklayan tek kaynak olan Hz. Peygamber’in yoklugu, yeni ku§aklann Kur’an’i 
anlamak istemeleri ilim adamlarim ilahi beyanlari aciklama calismalanna yon- 
lendirdi. Ikinci nesil olan tabiun iginde pek cok miifessir yetisti. Bunlara yakin 
olan cagda Ibn Cerir et-Taberi, kitabi bize kadar gelen nadir isimlerdendir . 2 

Daha cok rivayet ilimleriyle Tarih ilim dalinda ustad olan Taberi’nin tefsi- 
ri bize, ilk donem malzemesini aktaran degerli bir kaynaktir. Meslegi tarihcilik 
olan bir alimin Kur’an’ a dair rivayetleri titizlikle toplamasi o giinlerde konuya 
olan yaygin ilgiyi gosterir. 

Islam toplumlarinda ogrenim yiizyillar boyunca Islami karakter ta§imak- 
taydi. Yani Islam Egitimi ve Ogretimi agirlikli idi. Ailede ve egitim kurumlarinda 
yazi ve Kur’an ogretimi ile ba§layan temel egitim dilbilgisi ile gelismekte; tefsir, 
hadis, fikih, kelam, tasavvuf cizgisiyle butunle§mekteydi. Daha sonra sira ferdin 
istedigi meslek bilim dallarina gelirdi . 3 Ogrenimini surdiiren ogrenci, sistem 


1 Tefsir Hareketinin Dogu§u ve Sahabe Tefsiri igin, Bkz. ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I. 72- 
103, Ankara, 1988 

2 Taberi, Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan an Te’uili A’yi’il-Kur’an: Taberi bu eserini H.270 / 
883 yilinda ikmal etmi§tir. Bazi kiituphanelerde yazma olarak bulunan bu eser, XIX. Asrin son- 
larina kadar bulunup ne§redilemedigi igin, bu eserin kaybolmu§ olmasindan korkulmu§tur. Bir 
muddet sonra bu eser bulunmu§ ve Yemeniyye matbaasinda 30 cilt olarak tab edilmi§tir. Aym 
eser 1954 senesinde ayetler numaralanmak suretiyle daha guzel bir kagit ve basimla Mustafa 
el-Babi el-Halebi ortakligi tarafindan 30 ciiz halinde ne§redilmi§tir. 

3 Bu konuda detayli bilgi igin bkz; Ahmed Qelebi, Islam' da Egitim Ogretim Tarihi , (Terciime, Ali 
Yardim) 
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geregi kendinden agagidaki tabakaya da ogretmenlik ederdi. Meslekleri din 
bilginligi ve egitimciligi olan ki§iler, uzmanlagtiklari andan itibaren eser yazimi 
ile karsi karsiya kalirlardi. Islam ilim diinyasinda te’lif icin iki nokta onemliydi: 

1 . Uzman olan kimsenin kitap yazma gelenegi, 

2. Ehil olmayanin eser te’lif etmesinin vebal oldugu, 

Alimler ister mtifessir olsun, ister olmasin en sonunda Kur’an’a ozel bir 
hizmet vermeyi planlarlardi. Tefsir alimi icin bu tabii bir hizmet iken, olmayan- 
lar igin de ortak bir emel ve hedef olarak gortiltirdti. Zamanla geligen bu anane, 
Selcuklu ve Osmanli ilim dtinyalarinda da aym olmustur. Arapga ve Turkce 
tefsir ve meal yazanlar yaninda belirli sureler uzerinde calisanlar da bir hayli 
coktur. 4 

Daha cok Fatiha ve Yasin sureleri tefsiriyle ilim diinyasina hitap edenlere 
rastlamaktayiz. Bu calismalar iki yonden faydali olmustur. 

1. Tefsir mensuplarimn periyodik olarak Kur’an-i Kerim’i yeniden anla- 
maga gayret etmeleri. 

2. Degi§ik mesleklere mensup ki§ilerin farkli acilardan Kur’an’i taniyip 
anlatmaga calismalan. Bu gayretlerde ilmi altyapi, hazirlik, kendi terminolojisi 
ve kurallan icinde tefsir yapma, onemini daima on planda surdiiren bir husus 
olmustur. 

Osmanli vali, edebiyatci ve alimi olan Sirri-i Giridi de aym durumdadir. 
Meslek itibariyle mtifessir olmayan bu alim o gtine kadar Turk dilinde; “Satir 
arasi terctime”, “Ayet ayet terctime” ve “Tam Tefsir” calismalarina yeni bir 
tislupla derinlik getirmis, sonucta: 

a. Ayet-i Kerimeleri gruplandirmis, 

b. Aciklamali; bazan tig dort ihtimalli mealier yazmis, 

c. Onemli dirayet tefsiri kaynaklarindan dtirtist nakiller yaparak, asil 
meslek erbabi ile temasini korumus, 

d. Oldukga ntifuzlu tahlillere girismis, ayetlerdeki hedefleri agikla- 
mi§, 

e. Ferde ve topluma yonelik htiktim istinbatlarina gayret etmistir. 

Sirri Pa§a Kur’an’i Kerim’i her okuyusunda ondaki gtizellikler dikkatini 
gekmis, ozellikle de Yusuf suresi benliginde ayn bir tesir icra etmektedir. Sureye 


4 Bu tiir tefsir ornekleri igin bkz., Katip Qelebi, Keqfu’z-Zunun, I, 449, Istanbul 1971. 
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“Kissalann En Giizeli” sifatinin verilisi ise, Pa§a nazannda surenin saninin, yii- 
celiginin en biiyuk isaret ve delili sayilmaktadir. Yazar kendi kendine seslen- 
mekte ve §u soruyu sormaktadir: “Akil ve idrakim bana der ki: “Bir adz lisan, 
zevk-i vicdana nasil terceman olabilir” . 5 

Muellif bu soruyu sormakla birlikte a§in merakli tabiati onu bir tefsir ya- 
zimina suruklemektedir. Boylece biitiin benligiyle duydugu edebi ve dini yiice 
duygulari, geregi gibi anlatamasa bile kalem ve dilinin araciligina emanet et- 
mektedir. 

Kur’an’i edebi ciimlelerle tavsif eden Giritli ona:”Musemmasi gibi ismi de 
ilahi.., Feyzi narniitenahi Naslan Huda’nin vahyi Mansusu rii§d ve hida- 
yet..., metni Allah kelami, serhi ise onun ilhamidir 6 , der. 

Sirri Pasa’ya gore Kur’an’i Kerim’e yapilan tefsir ve izah calismalarinda, 
alime Allah tarafindan bah§edilen ozel bir yardim soz konusudur. 

Osmanlida dini ilimlerle ugra§an alimler, Matematik, Astronomi ve Fen 
agirlikli ayet ve sure tefsirleri yapmi§lardir 7 . Sim Pa§a da bir devlet adami ol- 
masina ragmen aym zamanda bilimsel calismalara vakit ayirmis ve bir miifessir 
gibi tefsir cahsmalanni ba§ariyla yurutmustiir. 

Giritli Sim Pa§a’nin Yusuf Suresini secisi ona hayranligi yaninda belirli 
bir olciiyu de kapsar. Tefsirlerini yazdigi diger iki sure, “Insan”, “Furkan” sure- 
leri, en §erefli varlik olan insani her yonuyle ku§atan surelerdir. Insan ve onun 
olusturdugu toplum tefsirde hedeftir. 

Ara§tirmamizda kaynak eserler olarak Sirri Pa§a’nin Tefsirle ilgili; 
“Ahsenu’l-Kasas”, “Sirr-i Furkan” ve “Sirr-i Insan” isimli eserleri okundu, ta- 
randi ve yer, yer ornekler alindi. Kelama dair olan eseri “Nakdu’l-Kelam fi Aka- 
idi’l-Islam” ile Usul-ii Tefsir ilmi ile alakali “Tabakat ve Adab-i Mtifessirin” isimli 
eseri gozden gecirildi. 

Yaptigimiz arastirmada §u noktalar tizerinde dikkatli misaller aradik: 

1. Pa§a’nin kendine has goru§leri, 

2. Inane ve ilmi kanaatlarini tespite yarayan tercihleri, 

3. Eski alimlerin fikirlerine uymayan, kendi kanaatlari olan goru§leri, 


5 Sirri-i Giridi, Ahsenu’l-Kasas , Istanbul, 1309, 1, 4-5. 

6 Sirri-i Giridi, a.g.e., 4-5. 

7 Dstayli bilgi igin bkz; Gazi Ahmet Muhtar Pa§a, Serairu’l-Kur’an, istanbul, 1336; Bereketzade 
ismail Hakki, Necaib-i Kur’aniyye, s.12, istanbul, 1331. 
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4. Sim Paga’mn: Ferdin, ailenin ve toplumun meselelerine goziim 
getiren teklifleri. 

Biz o kanaatteyiz ki, Paga’nin mufessir olmayisi, dini ilimlerin ogrenildigi 
ve ogretildigi bir ortamda yetismis olmasi, eserlerinin edebi saheserler olarak 
kalmasini dogurmustur. Aym teknikle Kur’an’in tamamini kapsayan bir tefsirin 
yaklagik otuz cildi bulacagini soyleyebiliriz. 

A - YETi§TIGi FiKRi VE SIYASI MUHIT: 

Eserlerini uzerinde calisma yaptigimiz Giritli Sim Pa§a, Osmanli Devleti- 
nin 19.Yuzyilda yagadigi siyasi ve fikri muhitin insamdir. 19. yiizyil, Osmanli 
topraklarinin coziilmeye bagladigi asirdir. Ozellikle Balkanlardaki gayr-i Muslim 
Osmanli tebaasinda milliyetgilik hareketlerinin yogunlugu; Sirp, Karadag, Bos- 
na, Hersek, Makedonya, Ege adalari, Bulgaristan, Yunanistan, Romanya ve 
Kirim’daki Osmanli tebaasinin siyasi, ekonomik ve fikri diinyasimn en karigik 
donemidir. Batik iilkelerle, Rusya’nin devamli ki§kirtmasi, Ortadogu toprakla- 
nndaki ve bogazlar uzerindeki Hiristiyan diinyamn istekleri bu asirda siddet- 
lenmi§, idaredeki zaaf, devamli harplerin tahrip ettigi sosyal yapi devleti coziil- 
menin ve yikilmanin esigine getirmistir. Bati kaynakli Giilhane Hatt-i Hiimayu- 
nu, askeri ve sivil hayatta biinyeye uymayan batilila§ma arzusu, toplumda 
Islami fikirlerden ve Osmanliliktan ayrilarak yeni yeni arayi§lara yonelme, Bal- 
kan milletlerinin devlet olma istekleri, icerdeki kipirdanmalar Sirri Pa§a’nin 
ya§adigi devrin tespit olunan temel karakteristigidir. 8 

Ekonomi hayati, harp harcamalari, icerdeki hesapsiz israfi uretim azligi, 
batinin biiyuk devletlerine borclanma, borclann faizlerinin getirdigi ilave yiik ile 
sarsilmi§ bir devlet. Fikri hayati, Islam ve Osmanlilik ruhuna bagli iken, batidaki 
teknolojik geli§meye intibaksizligi, bin yillik maziye baglilik ve dini inancta go- 
ren yanli§ te§his, devleti te§kil eden insan unsurlannin ihaneti, hep birlikte dev- 
leti cokertmeye yonelmi§ olgulardi. Idarede vatansever yoneticilerin bazan isa- 
betsiz kalabilen icraati, teknik kadrolari yetistirmede geg hareket etme, kendi oz 
benligi uzerinde kalarak teknolojiyi bu benlikle mezcederek gelistirme yerine 
baska zararli formuller arama, devrin Osmanli Devlet-i Aliyyesinde temel gorti- 
numdur. 


Osmanli’nin son donemindeki siyasi, iktisadi ve fikri durum hakkinda detayli bilgi igin bkz.; 
ismail Hami Dani§mend, Izahh Osmanli Tarihi Kronolojisi, Istanbul, 1972, 150-175; Enver Zi- 
ya Karal, Osmanli Tarihi , Ankara, 1938, 564-571; ismail Hakki Uzungarfili, Osmanli Tarihi, 
Ankara, 1983, 681-693; Yusuf Hikmet Bayur, Turk Inkilabi Tarihi, Ankara, 1983, 301-313. 
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Batidan intikal eden materyalist fikirler, menfaatcilik, aile kurumunun ze- 
delenmesi, Miisluman Osmanli yerine, Fransiz, Alman ve Ingiliz fert ve aile 
modellerinin tatbik ve taklidinin dogurdugu buhran. 

Temel noktalar uzerinde tespite calistigimiz bu donemin ana cizgilerini su 
§ekilde ozetlemek mumkiindur: 

1. Sava§lar yuziinden Balkanlarda ric’at, Anadolu’ya goc etme, top- 
rak kaybi, 

2. Uretimsizlik, borcluluk, israf sebebiyle ekonomik acmazlar icinde 
bulunma, care olarak faiz, ic ve di§ borclanma, 

3. Sosyal biinyeyi birbirine kenetleyen: Islamlik, Osmanlilik gibi 
mefhumlardan siyrilarak; materyalist fikirler, Batinin aldatmaca- 
sina kapilarak milliyetci cereyanlara sarilma, 

4. Gayr-i Muslim unsurlarda ayri ayri devlet olma istegi, 

5. Egitim ve ogretimde Batiyi ornek alma ve Bati tarzinda okullarin 
acilmasi. 

B - OGRENiMI VE GOREVLERI: 

1 . Hayati ve Qevresi : 

Selim Sim’dir. Kandiye’li, Helvacizade Salih Efendi’nin ogludur. 
Kandiye, o zaman Osmanli tilkesine dahil olan Girit adasinda bir yerle§im mer- 
kezidir. Tarihci Ismet Parmaksizoglu, baba adini Salih Tosun Efendi olarak 
verir. 9 

Sirri Pa§a H.1260 / M.1844 yilinda diinyaya geldi. O zamanin usulii uze- 
re ilk ogrenimini tamamladi. Aynca kendisinin, Cevri Efendi isimli bir zattan 
bazi ilim dallannda ogrenim gordiigii kaydolunmaktadir. 10 Bunun di§inda og- 
renimi hakkinda bilgi bulunmamaktadir. 

Osmanli tilkesinde bu tarihlerde, ya mahalli medreselerde ogrenim gorii- 
ltir veya e§raf idareci cocuklari icin, evlerinde ozel ogretmenler tutularak belirli 
bir ogrenim seviyesi saglanirdi. 11 Sirri Pa§a’nin ogrenim donemi hakkinda veri- 
len bilgilerde bu husus belirtilmemektedir. 


9 Ismet Parmaksizoglu, Turk Ansiklopedisi, (Sirri Pa§a maddesi), XXVIII, 534, Istanbul, 1983. 

10 ibnu’l-Emin Mahmut Kemal Inal, Son Asir Turk §airleri, XX, 1701-1704, Ankara, 1982 

11 Yahya Akytiz, Turk Egitim Tarihi, 93-111, Ankara, 1989. 
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Onalti ya§inda H.1277 / M.1860, Kandiye’den aynlarak Hanya’ya gittigi 
bilinmektedir. Memuriyetinin ilk yillarinda kendisinin sarikli (ilmiye mensubu) 
oldugu soylenmektedir. 

Ilk devlet memurlugu hakkinda, Ibnu’l-Emin Mahmut Kemal Inal evkaf 
kitabetinde memuriyet deyimini kullanirken, diger kaynaklar, Kandiye Mahke- 
me-i §eriyye katipliginden soz etmektedirler. 12 Bursali Mehmet Tahir Efendi, 
belirtme yapmadan: Mektupculuk, Mutasarriflik, valilik gibi hizmetleri anmak- 
tadir. 13 

Evkaf ve Mahkeme-i §eriyye kitabeti di§inda Sim Pa§a, genclik yillarin- 
da; meclis katipligi, vezirlerin divan katipligi gibi gorevler yapti. Pa§a Han- 
ya’dan sonra Istanbul’a geldi. Buradan Yeni§ehir fenerine gorevli olarak atan- 
di. Buradaki vazifesi meclis katipligidir. 

H.1248 / M.1867 senesi, Sirri Pa§a’nin Yanya vilayeti mektupgulugu go- 
revine atandigi tarihtir. Buradaki gorevi ilkin, muavinlik §eklinde baslamistir. 
Bu goreve tayin edili§ini kaynaklardan §u §ekilde ogrenmekteyiz: “Edhem Pa§a 
Yanya’dan Istanbul’a avdet ederken, Izmir valisi Hekim Ismail Pa§a, liyakatli 
bir katibe ihtiyaci oldugundan bahsetmesiyle, Edhem Pa§a Sirri Efendiyi tavsi- 
ye etti. Ismail Pa§a’nin inhasiyla Aydin vilayeti mektupculugu muavinligine 
tahvil kilindi. Giritli Sim Pa§a, kendisine bu memuriyetlerde ilgi gosteren Ismail 
Pa§a’nin kiicuk kizi Leyla Hamm’la evlenmi§tir. E§inin sair oldugu belirtilmek- 
tedir. 

Bundan sonra Giritli su gorevlerde bulunmu§tur. 

1. Prizren valiligi (H.1286 / M.1869) 

2. Istanbul’ a avdeti, 

3. Tuna vilayeti mektupgulugu (H.1289 / M.1872) 

4. Bihke, Rumeli Beylerbeyi payesiyle Izvornik, daha sonra da 
Vidin mutasamfligi, (H.1293 / M.1876) 

5. Istanbul’a izinli olarak d6nii§u, daha sonra : “Rusya devletiyle 
akdedilen mukavele mucibince §umnu ve Varna istihkamlarimn, 
esliha ve muhimmatinin tahliyesi igin komiserlik.” 

6. Karesi Mutasamfligi, 


12 i. Parmaksizoglu, a.g.m., 534 

13 Bursali Mshmet Tahir Efendi, Osmanh Muellifleri, II, 368, Istanbul, 1972; Sirri-i Giridi, 
Tabakat ve Adab-i Mufessirin, 24, Der Saadet, 1312, 26-30, (Mehmet Ali Ayni’nin, kayinpede- 
ri igin yazdigi terceme-i hal). 
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7. Trabzon valiligi, (H.1296 / M.1879) senesi, 

8. Istanbul’a tekrar donii§u, birkac ay sonra: Kastamonu, Trabzon, 
Ankara, Sivas, Adana, Bagdat valilikleri, 

9. Araz-i seniyye komisyonu reisligi, 

10. Vidin mutasarrifligi, 

11. Plevne harekati sirasinda, askerin erzak ve muhimmatini cabuk 
ve zamaninda temininde gosterdigi ba§an sonu, Gazi Osman Pa- 
sa’nm takdirlerine mazhar olu§u ve Bagdat valiligine tayininin 
kanuna uygun olabilmesi igin once vezirlik riitbesinin verilmesi, 
sonra da vali tayini. 

12. Plevne kahramani Gazi Osman Pasa’nm takdirlerine mazhar bir 
idareci olarak, padi§aha tavsiye edilmesi sonunda ikinci defa ol- 
mak iizere Diyarbekir valiligi. 

13. Hastalanarak Istanbul’a geli§i, kalp rahatsizligimn devam etmesi 
uzerine valilikten ayrilmasi. 

14. Birinci riitbe-i Osmani ve Mecidi ni§anlariyla taltifi ve bu merte- 
beleri elde etmesi. 

Omni boyunca yaptigi gorevlerde azil yiizu gormemi§, ilim ve idarede di- 
rayetli bir ki§i olarak tanitilan Sim Pa§a, biraz sert mizacli bir devlet adami ola- 
rak tavsif olunmaktadir. 

Vefati H.1313 / M.1895 Cumada’l-Ahir’in 24. guniidur. Kabri Sultan 
Mahmut tiirbesinin avlusundadir. 

Tarihci Ismet Parmaksizoglu, Pa§a’nin evlatlarinin ilim diinyasiyla ilgisi 
hakkinda sunlan soylemektedir: “Sim Pa§a’nin ailesi ve evlatlari da, caglannda 
Turk fikir, ilim ve sanat hayatina katkida bulunmu§lardir. Yusuf Razi ve Mimar 
Vedat Bey, ogullandir. Nuri Bey’in kardesi, Celal Nuri Ileri’nin amcasi, Mehmet 
Ali Ayni’nin de kayinpederiydi. Sirri Pa§a, 19.ytizyilin ikinci yarisinda yetisen 
Turk ilim adamlari arasinda ayri bir yer i§gal eder. Hususiyle tefsir, hadis, ahlak 
gibi ilimlerde yazdigi eserler hala degerini muhafaza etmektedir. 14 

Pa§a’nin §iirle me§guliyeti de olmustur. Fakat nesrinin siirlerinden daha 
giiclii oldugu hiikmune vanlmistir. Sim Pa§a’nin hayatina dair bilgi veren kay- 
naklann hemen hemen hepsinde “Nesri nazmindan tisttin idi” §eklinde ibarele- 
re rastlamaktayiz. 


14 ismet Parmaksizoglu, a.g.m., 534. 
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Eserlerinin tahlilinden sonra, ilmi kigiligi daha da iyi aciklanmis olacak 
olan Sirri Pa§a, yazilarinda Sirri-i Giridi imzasini kullanmistir. 

2. Eserleri: 

Sirri Paga’nin eserleri denilince, basilip ilim diinyasina sunulan kitaplari 
yaninda, yarim kalan veya tasavvur halindeki cahsmalarini da bilmekteyiz. 
Yukanda onun terceme-i halini veren kaynaklardan olan Bursali Mehmet Tahir 
Efendi’nin Osmanli Muellifleri isimli eserinde Sim Paga’nin hadis ve ahlak ilim 
dallarinda da eserler verdiginden soz edilmekte, fakat boylesi eserlerine rast- 
lanmamaktadir. Biz basilmig haldeki eserlerini goylece siralayabiliriz. 

a. Sirr-i Kur’an : 

Yusuf suresinin ilk baskisinda eseri bu adla yazan Sirri Pa§a sonradan ge- 
li§tirerek ikinci baskisini yapmigtir. 

b. Ahsenu’l-Kasas : 

Miiellifin Yusuf suresi igin yazdigi tig ciltlik tefsirdir. Iki sefer basilan bu ki- 
tabin 1306-1309 tarihli baskisinda birinci cilt 204; ikinci cilt 372; ucuncii cilt ise 
466 sayfadan ibarettir. Istanbul - 1309. 

c. Sirr-i Furkan : 

Kur’an-i Kerim’deki Furkan suresinin tefsirine dair yazilmig tek ciltli kitap- 
tir. Istanbul - 1312. 

d. Sirr-i Tenzil : 

Bu eseri ise Paga’mn tig kitabindan olu§turdugu bir ba§ka kitabidir. Di- 
yarbakir - 1311. 

Birinci Kitap: Ahsenu’l Kasas’tan mulahhas, 117 s. 

Ikinci Kitap : Sirn-i Furkan’dan mulahhas, 59 s. 

Uguncti Kitap: Sirr-i Insan’dan mulahhas, 6+24 s. 

e. Sirr-i Istiva : 

Bu eserinin baski yeri ve tarihi bulunamamistir. 

f. Ru’yet-i Bari Hakkinda Risale : 

Allah’ in bu dtinyada gbruliip gorulemeyecegi konusunda yapilan bilimsel 
munaka§alari ele alinan bu eser, kelam alimleriyle mu’tezile mezhebinin konu 
ile ilgili kanaatlarini ihtiva etmektedir. 1296 tarihinde Rusguk’ta basilmistir. 

g. Sirr-i Insan : 
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Der Saadet’te 1312 yilinda basilmistir. Kur’an-i Kerim’deki “Dehr veya 
“Em§ac” sureleri diye de adlandirilan “Hel eta” suresinin tefsiri olup 240 say- 
fadir. 

h. §erh-i Akaaid ve Ha§iyelerinin Terciimesi : 

Matiiridi akaid alimlerinden Ebu Hafs Omer Nesefi’nin kiiciik akaid risa- 
lesine, onceleri Es’ari olan fakat daha sonra Matiiridi olan Taftazani’nin yazdigi 
serh ve bu §erhe yapilan, Osmanli medreselerinde ders kitabi olarak okutulan; 
Isam ve Seyalkuti hasiyelerinin tercemeleri. Bu eserin de baski yeri ve tarihi 
hususunda bir bilgiye rastlayamadik. 

l. Nakdu’l-Kelam fi Akaidi’l-islam : 

Bir onceki eserin geli§tirilerek yapilan, Istanbul 1324 tarihli baskisi. 355 
sayfalik bu kitabini Maarif nezaretine sunan Sirri Pa§a, eseri su ciimlesiyle ta- 
nitmaktadir: 

“Akaid-i Islamiye’nin Ayat-i Kerime-i Kur’aniyye, Ahadis-i §erife-i 
Nebeviyye, Icma-i Ummet, Akval-i Eimme-i Miictehidin ve Asar-i Ecille-i Mii- 
fessirin ile miisbet oldugunu bir suret-i hakimanede serh ve izah ve sufistaiyye, 
mu’tezile vesaire gibi mu’tarizlarin akaaid-i mezkure hakkindaki zan ve 
zehablarinin butlanini, delail-i kaviyye-i akliyye ile isbat eder bir eser-i hakikat- 
kuster’dir.” 

j. Araii’l-Milel : 

Dinler ve firkalar tarihi kitabidir. Istanbul’da 1303 yilinda basilmistir. 

k. Ruh Risalesi : 

Bazi filozoflarla Islam alimlerinin ruhun mahiyeti konusunda serdettikleri 
g6rii§leri muhtevi bir eserdir. Istanbul’da 1305 tarihinde basilmi§tir. 

l. Nuru’l-Huda limenihteda : 

Hiristiyanliktaki iiclii ilah sisteminin yanli§ligini konu alan bir kitaptir. El- 
de mevcut olan Incillerin tahrif edilmi§ eserler oldugunu isbata calisir. Diyarba- 
kir’da 1310 tarihinde basilmistir. 

m. Mektubat : 

Sirri Pa§a’nin yazmalarim ihtiva eder: “Merhumun mektubata dahil ol- 
mami§ daha pek cok layihalar ve mektuplari vardir ki, bunlarin cem’iyle ayrica 
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bir risale seklinde nesri mukarrerdir diyen damadi biiyiik alim, Prof. Dr. Meh- 
met Ali Ayni’nin boyle bir eseri ne§redip etmedigi bilinmemektedir. 15 

n. Galatat : 

Osmanli alimi Ibn Kemal Pa§azade’nin aym adli eserine yapilan bir zeyl 
calismasidir. Istanbul - 1301 baskilidir. 

o. Tabakat ve Adab-i Miifessirin : 

Der Saadet’te 1312 yilinda basilmistir. §ohretli mufessir sahabileri ve on- 
lardan sonraki be§ tabaka ricalini tanitir. Eser 30 sayfadir. 

p. Sirr-i Meryem : 

Tabakat bu esere mukaddime olarak kaleme ahnmistir. Meryem suresini 
kendi tarzinda tefsire gayret eden Sirri Pa§a’nin bu eserinin baskisi gecikecegi 
igin tabakat ayrica nesrolunmustur. Meryem suresinin basilip basilmadigi, daha 
dogrusu yaziminin tamamlanip tamamlanmadigi bilinmemektedir. Omer 
Nasuhi Bilmen, Sirri Pa§a’nin seckin siirlerinin oldugunu zikreder. Bunlarin bir 
kitapta toplanip toplanmadigi bilinmemektedir. 16 

Pa§a’nin eserleri hakkinda bu bilgileri verdikten sonra; onun tefsirciligi 
uzerinde biraz durmak istiyoruz. 

Kur’an tefsiri calismalan, peygamberimizin ya§adigi giinlerde baslamistir. 
Onun, inen ayetler igin aciklamalar yaptigi bilinmektedir. Bu konuda §ohretli 
bir ornek, i j “Imanlarina zuliim kari§tirmayanlar...” ayetinin 

ini§inde ya§anmi§tir. “Imanlarina zuliim kari§tirmayanlar” ciimlesini ogrenen 
ashab, bunu kendine kotiiluk etmek anlaminda degerlendirmis ve peygambe- 
rimize; hangimiz kendine kotiiliik etmez ki, ya rasulallah?” demi§lerdir. Bunun 
iizerine peygamberimiz buradaki zuliim kelimesinin, Allah’a ortak ko§mak an- 
laminda oldugunu aciklamis ve aciklamasma da Lokman suresindeki, 

i) j-iJ' oT’mutlak bilinmelidir ki, Allah’a e§ bilmek btiyiik bir haksizlik- 
tir” 17 , ayet-i celilesini sahit tutmu§tur. §irk ve zuliim mefhumlari arasinda bulu- 
nan iltibas, peygamberimizin aciklamalan ile giderilirken, daha sonraki donem 


15 Sirri Pa§a, Tabakat ve Adab-i Mufessirin, Der Saadet, 1312, 3 (Mehmet Ali Ayni’nin Mukad- 
dimesi) 

16 Omer Nasuhi Bilmen, Tefsir Tarihi, Ankara, 1955, 583; Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Muel- 
lifleri, Istanbul, 1972, II, 368; ibnii’l-Emin Mahmut Kemal Inal, Son Asir Turk §airleri , Ankara, 
1982, IX, 1701-1704; Sirri-i Giridi, Tabakat ve Adab-i Mufessirin, Der Saadet, 1312, 30; Sim-i 
Giridi, Nakdu’l-Kelam, Kazim Albayrak, Ilm-i Kelam’m Ozu, istanbul, 1987. 

17 Lokman Suresi, 13.ayet. 
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Muslumanlarina, bir rivayet tefsiri ornegi, bir ayetle ayeti aciklama ornegi ar- 
magan edilmi§tir. 

Naklettigimiz rivayetleri verirken Sim Pa§a, §evkani ve Taberi kadar 
kaynak vermemi§tir. Pa§a’da kaynak verme oldukca azdir. Muhtemelen bu 
nakillerini, ana kaynaklar olan Beydavi ve Razi gibi miifessirlerden yapmakta- 
dir. 

§imdi aym konularda Giritli Sirri Pa§a’nin verdigi bilgileri gorelim: 

1 . Insan suresindekiler: 

Surenin Mekki mi, Medeni mi oldugu munaka§alarini yapan Giritli Sim 

Pa§a, niizul sebebi olarak §evkani’nin verdigi Habe§’li heyetten soz et- 
mekte, Hz. Ali ve Fatima (r.a.) ile ilgili rivayeti nakletmektedir. 

Surenin, Hz. Ali ve e§i Hz. Fatima hakkinda ini§ini, ozel bir durum olarak 
gormeyen Sim Pasa, genel bir kural naklederek; “amel-i hayirda i§tirakleri ha- 
sebiyle, diger mehasin-perveran-i timmetin de bu ztimre-i celileye duhullerine 
bir mani yoktur” htikmunu vermektedir. 18 

dUJ*ill ^ jl Ja ayetini okuyan birisini i§iten Hz. Ebubekir : 

“ke§ke insan, ebedi olarak hie htikmunde, gayr-i mezkur 
olarak kalsaydi da, sen de agir kulluk sorumlulugu altina girmeseydin” demistir. 
Sirri Pa§a, kelime tahlili sirasinda bu rivayeti vermektedir. “Mervidir ki ....” kipi 
kullandigina gore, kaynagini da soylemedigi bu haberin dogrulugu tizerinde de 
kesin bir gorusii olmadigini ima etmektedir. Bilindigi gibi, bu tiir kipler, temriz 
sigalari olarak adlandirilmakta ve rivayetlerde, gucsiiz haberlerde kullanilmak- 
tadir. 19 Aym konuyu tekrarlayan Sirri Pa§a, Ebubekr’in, Ja edatini, soru edati 
olarak almadigim, olarak kullandigini belirtir. Buna, verilen b ctimlesini 
delil gostermektedir. 20 Abdullah Abbas’in, Ja kelimesini -b olarak 
degerlendirdigini de belirten Pa§a, Kisai (H. 189), Sibeveyh (H. 180), 
Miiberred (H. 286), Ferra (H. 207) gibi dil uzmanlarimn da aym gorusii 
payla§tiklanm ilave eder. 21 Giritli Sirri Pa§a, Hz. Adem’in yaratili§i olayini tefsir 
ederken, yine Abdullah ibn Abbas’ a ait iki rivayet verir. Bu rivayetlerinde 
kaynak adi zikretmez. Bunlar §u iki haberdir: 


18 Giritli Sirri Pa§a, Sirr-i Insan, 9-10, Der saadet, 1312. 

19 Giritli Sirri Pa§a, a.g.e, 12. 

20 Giritli Sirri Pa§a, a.g.e, 19. 

21 Giritli Sirri Pa§a, a.g.e, 16. 
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“Ibn Abbas’tan (r.a.) mervidir ki : Hazret-i Ebu’l-Be§er, kirk sene (tiyn), 
kirk sene (salsal), kirk sene (hame-i mesnun) halinde kalmi§ ve bu hesapca 
hilkat-i seniyyeleri yiiz yirmi senede tamam olmugtur. 22 

a. Diger rivayete gore de, “ab ve hak’den muhammer olan peyker-i 
enver-i Adem (a.s), kirk sene balcik, kirk sene hame-i mesnun, kirk sene salsal 
halinde kalip, emr-i hilkat, takdir-i Cenab-i Rabbii’l Izzet ile uc erbainde tamam 
olduktan sonra, mazhar-i keramet-i nefh-i ruh, haiz-i envar-i feyz ve ftituh ol- 
du.” 23 Bir hadiste bu tig safha kirkar gun olarak verildigi nazar-i itibara alinirsa, 
bu ikinci ihtimalde Pasa, “tig erbain” sozii ile, belki de kirkar giinluk tig safhayi 
kastetmistir. 

Rivayet tefsiri sayilabilecek birkag hadis, yine Sim Pasa’nm gok az bas- 
vurdugu bir tefsir turn, veya tefsir esnasinda zikri gegen haberler olarak goriile- 
bilir. Bunlar §u haberlerdir: 

1- Dehr kelimesini anlatirken zikri gegen bir hadisin, iki ayri rivayet tarzi 

verilmektedir. Bunlardan birincisi : Alja jA-tl' dli j*.dl \j~~J 'i varyanti, digeri 
ise, ill Oli varyantidir. Pa§a bu haberleri, “hadis-i ali” sozuyle nitelen- 

dirdigi halde kaynak vermemektedir. 24 

2- iljuot jyl dkjp Garimin esirin gibidir. Imdi esirine ihsan 

et” demektir. Aym anlamda, Hz. Ali’ye nisbet ettigi bir haber 

fljyol C-s-i ja Jl ciimlesidir. Diledigin kimseye ihsan et, onun emiri 
gibi olursun” demektir. Sim Pa§a, her iki rivayeti de kaynaksiz vermekte ve 
j ayetinin tefsirinde nakletmektedir. 25 

3- jwi' zevceye de denir. “Zira kadinlar zevcleri yaninda usera gibidirler. 
Sahib-i §eriat Efendimiz s-L—J' J -A' 'jid' buyurmuslardir.” Pa§a dipnotta keli- 
meyi, “kadinlar” olarak agiklar. Bu agiklamada Ruhu’l-Beyan’i kaynak olarak 
verir. 26 

2. Sabn tarif ederken verdigi bir hadis ‘te 

kaynak vermemektedir. 27 


22 Giritli Sirri Pa§a, a.g.e, 23. 

23 Giritli Sirri Pa§a, a.g.e, 28. 

24 Giritli Sirri Pa§a, a.g.e, 29. 

25 Giritli Sirri Pa§a, a.g.e, 115. 

26 Giritli Sirri Pa§a, a.g.e, 116. 

27 Giritli Sirri Pa§a, a.g.e, 131. 
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5- Cennetin havasi, golgelikleri ve iklimi soz konusu olan ayetleri tefsir 

ederken : } j f 'i ■ Ur' hadisini vermekte, kaynak 

zikretmemektedir. Pa§a hadisi §oyle terceme etmektedir : “hevay-i ravh- 
bahsay-i behist; ne pek sicak; ne pek soguktur. Gayetle mu’tedildir. 28 

6- ^ y) kelimesinin aciklamasi sirasinda kaynak belirtilmeden verilen bir 
hadis : Ur' — l&U SUiAS <&' d' “Sahib-i Risalet Efendimiz Hazretleri; 
Allah Tealaya mahsus ticytiz altmi§ huluk-i hasen vardir ki, tevhide mukarin 
olmak uzere bu ahlaktan biriyle mutehallik oldugu halde, Cenab-i Izzet’e kavu- 
§an kimsenin cennete duhulii mukarrerdir” , Hazret-i Ebubekir, kendisinde o 
ahlaktan olup olmadigim sormasi uzerine peygamberimiz : “o giizel ahlakin 
ciimlesi sende vardir ya Eba Bekr, bu ahlaktan Cenab-i Hakk’in en cok sevdigi 
de comertliktir.” buyurmu§tur. 29 

. kelimesini : insana ecir kazandiran her hayirli i§ anlaminda anlar ve 
^ j'^' ayetini bir diger ayetle jJ' 'jjjUJj tefsir eder. Bu 

ikinci ayette “birr” fiicurun kar§iti olarak kullanilmistir. Bu durum, bir delil ola- 
rak mtitalaa edilmektedir. 30 

Surenin Hz. Ali hakkinda ini§ini tekrar eder ve bir rivayet olarak verir. 

cJtk jj ^ cJU)' «&' >' §eklinde ta’zim cumleleriyle sik sik andigi 

Hz. Ali’ye ve Ehl-i Beyt’e olan sevgisini izhar, zaman zaman Pa§a’mn bir ozelli- 
gi olarak belirgin olmaktadir. 

jy->' kelimesi, Bedir’de elde edilen Mekke musriklerine isaret etmektedir. 
Hasan Basri (H.110), Katade (H. 118) tarikiyle Abdullah b. Abbas’a dayandin- 
lan bu rivayetin kaynagini Pa§a vermemektedir. Yalniz dipnotta, adeti di§inda 
Ibnu Hacer (H.852)’den §u degerlendirme ctimlesini almakta, ve Ibnu Hacer’in 
gorusuniin hangi kaynakta gectigini anmamaktadir. “Ibnu Hacer. Bu hadisi de, 
ehl-i hadis’ten mu’temedun aleyh bir kimse rivayet etmemi§tir, dedi.” Ibnu 
Hacer’in bu sozunii nakleden Sim Pa§a, “maa haza maksut, kafir olsun, Mus- 
ltiman olsun, mutlaka esirdir demekte bir mani yoktur; zira bedihidir ki, useray- 
l kuffarin it’ami vacip olunca, useray-i Musliminin it’ ami elbette evladir.”, sozle- 
riyle kar§ilamakta, hadisin degeri uzerinde fazla durmamaktadir. 31 


28 Giritli Sirri Pa§a, a.g.e, 138. 

29 Giritli Sirri Pa§a, a.g.e, 77. 

30 Giritli Sirri Pa§a, a.g.e, 77. 

31 Giritli Sirri Pa§a, a.g.e, 115. 
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ill <erj) kelimesinin aciklamasi sirasinda, Hz. Ai§e’nin bir uygulamasini, 
tefsirinde bir vecih olarak vermektedir: “Mervidir ki, Hz. Ai§e-i Siddika (r.a.) 
validemiz, erbab-i ihtiyactan bir hane halkinin makam-i te§ekkiirde ne diyecek- 
lerini zaptedip, kendine haber vermesini goturen adama tenbih buyururlar, 
eger ya ummu’l-mu’minin, sana hayir dua ile dua ettiler cevabini alirsa, sada- 
kanin sevab-i ind-i Bari’de halis kalmak igin o ehl-i beyt’e ayniyla dua ederler- 
di. 

“Rivayet-i sahiha ile sabittir ki, “ diyerek, kaynak vermeden acikladigi bir 
husus, yine bir rivayet tefsiri ornegi veya ancak rivayetle belirlenebilecek bir 
hususun yardimiyla, bir ayetin tefsirine yardim soz konusudur. 

“Cennete giren “Ebrar”, once sofradan kalkacaklar, sonra temiz sarap 
ortaya gelecek, fakat onlarin ic organlari tertemiz kalacak, disariya temiz bir ter 
kokusu yayilacak”, Sirri Pa§a’nin aym konuda naklettigi daha ba§ka hususlar 
da mevcuttur . 32 

IjjSEiwo jlTj f.\ y? ills' lla ill i§te bu sizin mukafatimzdir . 33 

Ameliniz makbul olmustur. ayet-i celilesinin iki ayri anlama uygun du§tugiinu 
anlatirken, birinci ihtimal icin, “Ibn Abbas dedi” deyimini kullanir. 
Muhtemelen, elinde mevcut bir Abdullah b. Abbas’a nispet olunan tefsir 
niishasi bulunan Sirri Pa§a, yine kaynak vermez. Muhtemelen Razi ve diger 
kaynaklanndaki bir ifade de olabilir. Burada Ibn Abbas’a nispet olunan cumle 
su anlami tasir : “Allah, bugtinde size takdim edilmek iizere bunlari hazirladi. 
Tamami sizindir. Amellerinizin her ne kadar az da olsa, Allah bu biiyuk nimeti 
sizlere ‘q^pfgj§(tj^t ki, aza kanaat edip ho§nut olana §ekur derler ...”. Pasa’nm 
bu nakli gibi, yer yer eserlerinde, ilk zaman tefsircilerine atiflan mevcuttur. Bun- 
larin da rivayet tefsirinden sayilmasi durumunda, ornekler sayilamayacak ka- 
dar kabaracaktir . 35 

Sirri Pa§a’nin, kitaplarinda ayetleri tefsir edi§ metodunu incelerken, degi- 
§ik noktalardan probleme bakmak gerekmektedir. Bunlar icinde, Rivayet tefsiri 
ile ilgisi ayri bir onem ta§imaktadir. Sim Pa§a’nin, ilk asir tefsircilerinden aldigi 
bilgiler, Peygamberimiz ve ashabin tefsirlerinden verdigi ornekler, onun calis- 
malarinda ne kadar dirayete yoneldigi hususunu da anlatmi§ olacaktir. Buraya 
kadar verdigimiz ornekler icinde, klasik anlamda, tarn rivayet tefsiri sayilacak 


32 Giritli Sirri Pa§a, a.g.e, 183. 

33 insan suresi, 22. 

34 Giritli Sirri Pa§a, a.g.e, 186. 

35 Ornek olarak bkz., a.g.e, 188-200-235. 
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bir miikemmel ornek bulunmamaktadir. Verilen bilgilerin, rivayet tefsiri konusu 
ile alakasiz olduklarim iddia etmek te giictur. 

Taberi ve emsali Rivayet mufessirlerinin, sure ile ilgili naklettikleri bazi 
haberler, Sim Pa§a tarafindan da verilmektedir. Bunlar yaninda Pa§a’mn bir 
diger metodu, uzaktan ilgili de olsa konu ile alakali gordiigu bazi hadisleri, 
bazan degerlendirerek, bazan kaynak vermeden nakletmek, zimnen veya acik 
acik, ayetler ile o hadis arasinda irtibat kurmaktir. Bu da, bir manada Rivayet 
tefsiri sayilmalidir. Hele Sirri Pa§a gibi, dirayeti on planda tutan bir miiellif icin 
oldukca bol misalli bir Rivayet tefsiri ornegidir. 

Sebeb-i Niizul belirtme, sure evvelindeki Besmelenin durumu, sahabe- 
den nakledilen bir tefsir ornegi, ayetlerin kapali yonlerinin aciklanmasi, sure ile 
ilgili bazi cografi ve tarihi bilgilerin sahabe ve tabiundan nakli, i’raba yardim 
eden bazi yorumlar, kapali bazi miktarlarin sayi ve mtiddet olarak tayini pek 
cok hizmeti goren diger bazi rivayet orneklerini de Pa§a eserinde almi§tir. Bun- 
lari da, dolayli bile olsa rivayet malzemesi olarak degerlendirmeyi uygun gor- 
miis bulunmaktayiz : 

Sirri Pa§a, niizul sebebi olarak birkac rivayet vermektedir. Bunlardan biri 

Hud suresindeki “Rasullerin hayatini anlatan haberleri size anlatacagiz” 
ayeti ile, Yusuf suresinin, birbiriyle irtibatli olarak indirildigi g6rii§udur. Rivayet 
kaydiyla verilen bu haber icin, kaynak gosterilmemektedir. Diger bir haberde, 
sebeb-i niizul olarak Abdullah b. Abbas’tan rivayet olunan : “Kurey§ mii§rikle- 
rinin, Yahudilerle mii§tereken peygamberimizi denemek icin soru sormalari 
olayidir. Kehf ashabi, Ruh, Yakub’un ogullan gibi sorulann sorulmasi, kissala- 
nn en giizeli olan Yusuf kissasinin Kur’an’da ini§ sebebi olmustur. Bir diger 
rivayet ise, Besmele ile ilgilidir. 36 

Sirri Pa§a sure ba§larindaki mukattaa harflerinin ne anlama geldigini 

aciklarken, Hz. Ebubekir’e isnat ettigi bir haberi nakleder. “Her semavi 
kitabin bir gizli yam vardir. Kur’an’in sirri ise, sure ba§landir.” Aym §ekilde Ali 
b. ebi Talib’in : “her kitabin bir safveti vardir. Bu kitabin safveti ise hece harfle- 
ridir.” dedigini nakleden Sirri Pa§a, kaynak vermedigi gibi, Hz. Ali’nin soyledigi 
“hece harfleri : hurufu’t-tehecci” deyiminin, daha sonraki asirlann kokusunu 
ta§idigina temasta bulunmaz. 37 

2 - Kelam Konularina Yer Vermesi : 


36 Giritli Sirri Pa§a, a.g.e, I, 8, 9, 10. 

37 Giritli Sirri Pa§a, a.g.e, I, 13. 
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Sirri Paga’mn tefsir calismalannda, kelam konulanyla olan ilgisini aragti- 
rirken hareket noktamiz, tefsiri ve kelama dair eseri olacaktir. Dirayet tefsirleri- 
nin hemen hepsi ozellikle de Fahreddin er-Razi, kelamla ilgilenmigtir. Zehebi ve 
Cerrahoglu, Razi’nin taninan kigiliginin aksine, kelama asm agirlik vermedigi 
goriigiindedirler. Cerrahoglu §oyle demektedir : “Fahreddin er-Razi, kelam ve 
felsefe yolunu takip etmi§, fakat bu yolda fazla bir fayda temin edemedigini de 
itiraf ederek, Kur’ani hikmetin, kelami yollann hepsinden daha saglam oldugu- 
nu soylemistir . 38 

Gerek Razi ve gerekse Kadi Beydavi’ de yaptigimiz aragtirma sonunda, 
Insan ve Yusuf surelerinin, ihtiva ettikleri konular geregi, pek az kelam mesele- 
sine deginildigini gormu§ bulunmaktayiz. Kadi Beydavi, Yusuf suresinde 39 , ve 
Insan suresinde 40 , dogrudan ve dolayli olarak kelam konularina deginmemek- 
tedir. Fahreddin er-Razi’de ise bu temas gok azdir, Yusuf suresinde §oyle bir 
icmal miimkiindiir. 

Her iki surenin kelam meselelerine olan uygunlugu gok az oldugu igin, 
konularina gokga dalan bir miifessirdeki atiflari gormek, Sim Pasa’yi daha iyi 
takip etme imkani vermektedir. 

Felsefe, hukuk, metafizik, cografya, tarih, tasavvuf gibi pek gok konuya 
eserinde az veya gok yer veren Sim Pa§a her iki surede, ancak parmakla goste- 
rilecek kadar kelam konularina atifta bulunmustur. Bu yerler, onun kelamla 
olan ilgisinin tamamini olusturmamaktadir. Pa§a bilindigi gibi “Nakdii’l-Kelam 
Fi Akaidi’l-Islam” adli miistakil bir eserin de sahibidir. 

Sirri Pa§a ozellikle Kur’an’in ilahi kelam olusu konusuna hazirlik olarak, 
Kelam sifatini incelemis, degisik Islam firkalannin, ozellikle de Mu’tezile’nin bu 
konudaki goriislerini vermistir. Peygamberlerden kiigiik giinah siiduru ve enbi- 
yanin ismetleri de zaman zaman temas ettigi konulardir. Buralarda da Ehl-i 
Siinnet yaninda Miircie ve Mu’tezile’nin kanaatlanni cevaplamaktadir. Allah’ in 
birligi ve miiteferrik ilahlar meselesi de sayfalarca uzerinde durdugu konular 
olmustur. Kullarin fiilleri, biiyuk giinah isleyenlerin oteki alemdeki halleri ile, 
insanlara goz degmesi, Pasa’nm sayfalar ayirdigi, kelam konulari olmaktadir. 
Sirri Pasa’nm bu konulara atif igin once uygun vasat hazirlamasi gozden kag- 
mamaktadir. En kiigiik bir ilgi, onun akaid ve kelam meselesine girmesine se- 
bep olmustur. Bu konulari Insan ve Yusuf surelerindeki sekliyle nakle gegme- 


38 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi , II, 243. 

39 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, III, 72-102, Dersaadet, 1317. 

40 Beydavi, a.g.e, IV, 489-500. 
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den once, Paga’daki kelam formasyonu ve alt yapisi uzerinde durmakta fayda 
vardir. 

icinde bulundugumuz asra gelinceye kadar, Osmanli medreselerinde be- 
lirli Arapca kelam kitaplari okutulmaktaydi. Bu eserler icinde ozellikle 
“Mevakif” ve “Mekasit” isimli iki eserin §erhi ile, §erh-i Akaid isimli kitap yay- 
gindi. Ebu Hafs Omer Nesefi’nin muhtasar akaid risalesine yapilan Taftazani 
serhi, Es’ari kelamini i§lemekle beraber medreselerimizde okutulan §ohreti yay- 
gin eserlerdir. Ramazan Efendi Akaidi, Seyalkuti, Celal Hagiyesi, Hayali gibi 
ikinci derecedeki kitaplar ile, cedel ve miinazaraya tahsis edilmis bazi eserler 
de, bu ogretim malzemesi arasinda bulunuyordu. 1900’lu yillar pek cok konu- 
da oldugu gibi kelam ilminde de Tiirkce bazi eserlerin kaleme alindigi yillar 
olmustur. Bu donemde uc ayri alimin kelamla ilgilendigini gormekteyiz. Bunlar 
sirasiyla : Abdullatif Harputi, Sirn-i Giridi ve izmirli Ismail Hakki Efendilerdir. 
Birincinin Tenkihu’l-Kelam adli Arapca bir eseri, Sirn-i Giridi’nin Nakdii’l- 
Kelam’i, Izmirli Ismail Hakki Efendi’nin de Yeni Ilm-i Kelam 1, yeni bir bi- 
cimde kelam ilminin meselelerini i§leyen kitaplardi. Iclerinde en sonuncusunun 
kitabi, bu sahadaki en son yenilikleri ve tertip bakimindan varilan en son teka- 
miil noktasini temsil ediyordu. Bu tig zatin, kelama yeni bir veche veri§i konu- 
sunda §oyle bir degerlendirme de yapilmistir : “Her ne kadar Izmirli’den evvel 
gelmi§ olan Diyarbakir valisi Giritli Sirri Pa§a, kelama dair 1310’ da Nakdti’l- 
Kelam fi Akaid’ 1-Islam adinda bir eser yazmi§ ve kelam ile cok me§gul olmu§ ise 
de, ustad Izmirli’ nin kelamda yaptigi inkilabi yapamamistir. 41 

En az iki baskisi yapilan, Abdullatif el-Harputi’nin eseri 42 , Arapca kaleme 
alinmis ve dipnotlar halinde Tiirkce olarak problemlere aciklama getirilmi§tir. 
Bu eser tarih itibanyla Sirri Pasa’dan sonraki bir zamani gostermektedir. Du- 
rum boyle olunca, klasik tertipten farkli olarak kelam meselelerini ilk defa Os- 
manli ilim dtinyasina sunan ki§i Sirri Pa§a olmaktadir. Bu hizmet, tiniversite 
ogretim tiyesi olan Izmirli’ nin Yeni Ilm-i Kelam’i ile daha da mukemmelle§mi§- 
tir. 

Sirri Pasa, cok me§gul oldugu kelam ilmi dalinda neler yapmistir? 1324 
tarihli ikinci baskisinin onsoziinde, Nakdii’l-Kelam’in mahiyeti tanitilmaktadir. 
Maarif Nezareti Celilesine ba§likli yazida Sim Pa§a, hem eserinin basilmasi icin 
izin istemekte ve hem de eseri ile ilgili bilgiler vermektedir. Yine bu yazida, o- 
nun kelam ilmi ile olan ili§kisinin bir ba§ka yonti aciklik kazanmaktadir. Bu 


41 ismail Hakki Izmirli, Kur’an Tarihi, Istanbul, 1956, 6; Celaleddin izmirli’ nin onsozti. 

42 Abdullatif el-Harputi, Tenkihu’l-Kelam fi Akaidi Ehli’l-Islam, Der Saadet, 1330, 1, 399; II, 193. 
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yazidaki “eser-i hame-i acizanem olan §erh-i Akait Tercemesi’nin, bazi 
zevaidini tarh, gavamizini serh suretiyle telhisi dahi, saye-i muvaffakiyetvaye-i 
Hazret-i Padi§ahide teyessur-numay-i husul olarak, Nakdii’l-Kelam fi Akaidi’l- 
Islam namiyla tesmiye kihnmistir.” 

Bu sozlerden anla§ilan hususlar sunlardir : 

a. Sirri Pa§a, klasik kelam kitabi §erhu’l-Akaid li’t-Taftazani’yi, Tiirkge’ye 
cevirmistir. Muhtemelen bu eser, Nuru’l-Huda limenihteda adiyla nesredilmis- 
tir. 

b. Bu eserin tertibi degi§tirilerek, yer yer cikartilma ve ekler yapilmak su- 
retiyle ozel bir kelam kitabi viicuda getirilmi§ olup adi Nakdu’l-Kelam’dir. Pasa 
bu eserini de : “ ... Nuru’l-Huda gibi, biitun alem-i Islamiyyet ve ihsaniyyeti 
ziyalandiran” padisah II. Abdulhamid’in temiz inane ve dti§uncesinden iktibas 
edilmi§ bir calisma olarak tavsif etmektedir. Eser, §erh-i Akaid’in kuru bir 
tercemesi olmaktan cikmis, yer yer kendi fikirlerinin de verildigi miistakil bir 
kitap olmustur. Nakdii’l-Kelam’in kisa bir tanitimi bize Pa§a’nin kelam anlayisi 
hakkinda bilgi verecektir. Bu yapi ve kelamla ozel me§gul olu§u, yer yer sure 
tefsirlerinde, firsat aramasina ve kisa kisa da olsa kelam problemlerine atifta 
bulunmasina sebep teskil etmistir. 

Sirri Pa§a’nin tefsir calismalannda daldigi kelam konulan ile olan ilgisini 
§oylece ozetleyip bir sonuca varmak mumkundur : 

a. Sirri Pa§a, edebiyatla olan me§guliyetinden cok, dini ilimler icin- 
de, kelam, akait ve felsefe problemlerine ilgi duymu§, tefsir calis- 
malarinda ayetlerin musaadesi nispetinde bu konulara dalmis, 
hatta Nakdii’l-Kelam isimli bir de akait kitabi kaleme almis ki§idir. 

b. Sirri Pa§a, bu konulan, ya§adigi asrin olciileri icinde iyi bilmekte 
ve akli muhakemelere yer vermekte, kaynaklar di§inda konuyu 
kendi ilmi gucti ile zenginle§tirmektedir. 

c. Sirri Pa§a, Osmanli ilim dunyasinda, medreselerde ve di§anda 
kullanilan akait ve kelam kitaplarindan yararlanmakta, onlari ko- 
rii kortine taklit etmeyip, kendi ki§iligini onlara giydirmekte, yer 
yer onlari tenkit edebilmektedir. 

d. Mevakif, Makasit adli kelam kitaplari ve serhleri yaninda, Hizir 
Bey, Hayali, Siyalkuti gibi Osmanli dunyasinda tanmmis akait 
bilginlerinin eserlerinden yararlanmakta, §ihabuddin el-Hafaci, 
Kadi Beydavi gibi ana kaynaklarini burada da kullanmaktadir. 
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e. §erh-i Akait gibi, Es’ari temayullii bir eseri, kendisi Matiiridi yo- 
lunun taraftari olmakla birlikte terciime edip, oradaki fikirlerin 
yayilmasina taassuba kapilmadan miisaade etmektedir. 

f. Yusuf ve Insan surelerindeki ayetlerin akait konulanna pek uygun 
diismeyisi, Pasa’nm bu ilim dalina beklenen kadar temas etmedi- 
gi fikrini dogurmaktadir. 

g. Sirri Pa§a, Izmirli Ismail Hakki ile doruga ula§an ve halen devam 
eden modern kelamda tekniginin ilk mujdecisi olmaktadir. Hos 
bir tertibe malik olan Nakdii’l-Kelam, cok sanatli bir nesirle ya- 
zilmis, bugiin dahi orijinalligini korumaktadir. Eserin dili sade ol- 
saydi, ondan istifade daha fazla olurdu. Bugiin bile tertip olarak, 
eldeki pek cok kelam kitabina ihtiyac birakmayacak bir kaynaktir. 

h. Sirri Pa§a’mn kelam ilmine atiflan bir fantezi ve bir gayeden u- 
zakla§ma degil, ayetlerin anla§ilmasi icin, dozunda tertip edilmis, 
yan bilgiler durumundadir. 

4 - Kiraat Vecihlerine ve Ilimlerine Atiflan : 

Kur’an’in degi§ik harflerle okunusu, cok erken donemlerde ilim adamla- 
nnin ilgisini cekmis, peygamberimizden rivayet edilen haberler ve Kur’an’in 
toplanmasi, yazilmasi, cogaltilmasi calismalarinda kiraat degi§iklikleri tespit 
edilmistir. Daha sonraki zamanlarda miitevatir ve ahad okunus bicimleri bir 
ilim dali halinde kayit altina alinarak, Islam iilkelerinde, Kari’ler adiyla anilan 
bir kesimin de ortaya cikmasma sebep olmustur. 

Sahabeden birkac ki§inin ozel mushafi di§inda, bu kiraat farkliliklarina 
kaynak olacak rivayetler hep resmi devlet calismalan §eklindeki gayretler ol- 
mustur. Rivayetlerdeki kiraat farkliliklari, kelime ve ciimle eksikligi ve fazlaligi 
tarzinda olmayip, tamamen sesle alakali, i’raba tesir etmeyen hareke farklilikla- 
n, §edde, siikun, imale, med, kasr §eklindeki degi§ikliklerdir. Kiraatin §ohretli 
imamlari, onlarin ravileri ve ilim dalinin literaturii ve sahislan te§ekkiil etmistir. 
Giiniimuzde de kiraat ilmi ve okutulmasi siirmektedir. 

Kiraat vecihlerinin tefsir ilmi ile de ilgisi vardir, tefsir yapmak ve yazmak 
igin sart goriilen belirli ilimler arasinda bu ilim de mevcuttur. Tecvid ilmini de 
icine alan Kiraat ilmi, Sim Pa§a’nin eserlerinde ilgilendigi konular arasindadir. 
Yusuf ve Insan surelerinin ne gibi kiraat tiirlerini ihtiva ettiklerini, bu konuda en 




Abdulhalim Koqkuzu 


209 


derli toplu listeyi veren Suleyman Ates’ten izlemegi uygun gordiik. 43 Tezin so- 
nunda, bu iki surede mevcut kiraat vecihlerinin listesi verilmig bulunmaktadir. 

Suleyman Ateg’in belirttigine gore, Insan suresinin : 3, 5, 11, 12, 13, 14, 
15, 16, 18, 19, 20, 21, 24, 30 v3 31. ayet-i kerimelerinde kiraat ihtilaflari mev- 
cuttur. Bu okunus gekillerinde sahabeden: Ibn Mes’ud, Talha, Hz. Ai§e, Ubeyy, 
Ibn Kays, Ebu Zerr Ibn Huseym gibi zatlarin adlari gecmektedir. Goriildugu gibi 
bunlardan birkac tanesi ilimle me§gul olmus, digerleri ise ilim erbabi arasinda 
taninmamig sahabilerdir. Ozellikle ilim dalinda en cok ismi gegen ki§i Abdullah 
b. Mes’ud’dur. Tabiun, etba’ ve imamlar ise en gok §u’be, Nafi, Hamze, Kisai, 
Hafs gibi isimlere rastlanmaktadir. Kiraat farkliliklarini inceledigimiz zaman, 
ctimle tarzinda manayi degistirecek sekilde bir farkli okuyusa ve tespite rastla- 
mamaktayiz. I’rab agisindan, ciimlenin anlamini kokten degistirecek bir kiraat 
§ekli de bulunmamaktadir. Aksine bu kiraatlarin tamami : anlami degistirme- 
yen, edata farklilik veren hareke, tenvin veya cezm, mansup veya mecrur oku- 
nus, mahregleri yakin olan harflerin birbirinin yerine konulmasi, hemzenin o- 
kunmasi veya teshil yapilarak okunmamasi, tenvin yerine hemze uzerinde 
durmasi, stilasi bir kelimenin mezitlerden gelen seklinin kullanilmasi, anlami 
degistirmeyen mtiteradif bir kelimenin okunmasi seklindeki degisikliklerdir. 
Bunlardan biri harig, asil metnin yazisinin, harekesiz hali degisiklige hig ugra- 
mamaktadir. Diyebiliriz ki, Insan sure-i celilesindeki kiraat tiirleri tamamen fo- 
netik, sesle ilgili degisik okunus tarzlandir. Ses degi§ikliginden ibaret olan, bir 
takim kolayliklar getiren bu vecihlerin, bugun bile okunmasi, ananenin devami 
agisindan, bir kultiir degerine sahip olunmasi agisindan onemli olabilir. 

Kiraat vecihlerinin ve tiirlerinin, Peygamberimiz ve sahabilerine dayani- 
§ini tespit eden hadis ve haber kaynaklarinin onemini yukarida vurguladik. Sirri 
Pasa’mn hemen hig temas etmedigi bazi kiraat vecihlerine siiphe ile bakmayi 
dogurmaktadir. Soz geli§i pek gok kari gibi Sim Pa§a da Yusuf kelimesinin ki- 
raati uzerinde durmustur. Pasa’nm bu kelimenin kiraati uzerinde durusu, onun 
probleme ilmin gerektirdigi ciddiyet ile yaklastigim gostermektedir. Sirri Pa§a, 
Yusuf kelimesi ile ilgili olarak sun lari soyler : 

“Isim Ibri’dir. Arabi degildir. Onun igin munsarif olmaz. Arabi olaydi, 
munsarif olurdu. Yusif ve Yusef tarzinda da okunmaktadir.” Bu agiklamayi 
yapan Sim Pa§a, kelimeyi isaf mastarindan tiireten kisilere kar§i saglam bir 
gortig ortaya koymakta ve bir nevi kiraat vecihlerindeki tutarsizligi vurgulamak- 


43 Siileyman Ate§, Yuce Kur’an’m Qagda§ Tefsiri , Istanbul, 1988. 
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tadir. Bahsi §oyle bitirir : “Bu feth ve kesr, atiyde beyan olunacagi vech ile u- 
deba-i Arab’in elfaz-i A’cemiyyeyi ta’ribde tela’ub (oyuncak oynama) tesmiye 
ettikleri, tasarrufat ve isti’malat-i iktizasindan olup, yoksa Yusuf lafzi Isaf masta- 
nndan fi’l-i muzari oldugu icin degildir. Zira Yusuf lafzinin ucmesine kiraat-i 
meghure §ahittir. Ciinkii lugat-i Arap’ta Yiif al vezninde aynin, yanin zammiyla 
muzari yoktur. Yusuf ise, kiraat-i me§hurede, evvelki ve iicuncu harflerinin 
zammiyladir. (Yusuf seklindedir) Ucme maada’l-Arabiyye demektir. Imdi ma- 
dem ki kiraat-i meshure Yusuf lafzinin ucmesine sahittir, sinin fethi ve kesriyle 
mervi olan kiraati tela’uuba hamletmek lazimdir . 44 Bu ciimleden hareketle Pa- 
§a’nin bu aciklamalari daha ziyade saz kiraatler icin yaptigini soylemek mum- 
kiindur. 

5 - Metafizik, Felsefe, Tasawuf ve Fikih Usulii Ilim ve Disiplin- 
lerine Yer Veri§i : 

Sirri Pasa, gerek Insan ve gerekse Yusuf surelerinde, ayetleri tefsir eder- 
ken ilgiler kurarak bir takim yan meselelere dalmi§, bazan birkac ciimle ile 
bazan da sayfalar ayirarak bu konulari incelemistir. Bu nevi bir cok misal top- 
lamak mumkiindur. Ozellikle Insan suresinde, ayetlerin zikir, sabir, birr, takva 
gibi bir takim ziihd ve takva terimlerine musait olmasi onun bu meselelere kii- 
giik atiflarda bulunmasini dogurmu§tur. Bunlar birkag satin gecmeyen atiflardir. 
“§eyh Mekki der ki”, gibi bir ciimle bazan yarim satirda son bulmaktadir. Bu 
ciimlelerin kiicukliigu sebebiyle buraya onlari almami§ bulunuyoruz. 

Tamamen biyolojiyi ve modern tibbi ilgilendiren, ceninin anne rahminde 
tesekkiilu konusu, devrindeki bilgiler olciisunde Sirri Pasa’da bulunmaktadir. 
Bugiin icin fazla orijinallik arzetmeyen bu aciklamalannda Sirri Pa§a ve 
kelimelerini aciklar. Nutfe’nin nasil kan§tigi ve tesekkuliinu 
tamamladigim anlatir. terimini, erkek ve kadinin erlik sulannin kan§masi 

anlaminda tefsir eden miiellif, diger bir suredeki sulb ile teraib arasindan cikan 
cJ* s-UaJ' jy aciklamasim da delil olarak kullanmaktadir. Hasan el- 

Basri, Katade gibi eski miifessirlerin de kanaatini veren Sim Pa§a; anne 
karninda su ve kanin kari§imim; ve ya donusumii aciklar. Bunlari 

olarak algilar . 45 Boyle aciklamalar, devrinin tip ve biyoloji ilimlerindeki 
seviye ile olciilmesi gereken Sirri Pasa’nin, konuya daha fazla yer ayirmadigi 
goriilmektedir. 


44 Giritli Sirri Pa§a, Ahsenu’l-Kasas , I, 67, 68. 

45 Giritli Sirri Pa§a, Sirr-i Insan, 40-41. 
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Insanin tegekkulunii madde agisindan takip eden Sirri Pa§a, onun iyi in- 
san 

jJt olugunun gartlarim da yine ayetlerle ilgi kurarak aciklar. Kur’an’da 
cogulu “el-Ebrar” olarak zikredilen iyi kigileri tanitirken muellif, onlarin ozellikle 
bes seye iyi inanmalannin sart oldugunu belirtir. ‘Birr’in tahakkuku ancak bun- 
lara baglidir. Bunlar: Allah’a, ahirete, meleklere, kitaplara, peygamberlere i- 
nanmaktir. Bu inane dismda ebrar, sevgili olan malindan tasadduk etmeli, na- 
maz ve zekatina dikkatli davranmali, ahde vefa gostermeli aynca da, sikintili ve 
sevincli anlannda, zaman ayirimi yapmadan sabir etmelidir. Sehl b. Abdillah 
et-Tusteri’den naklettigi bir goriise gore ise : “Ebrarda, a§ere-i miibessereyi 
tegkil eden on ki§ide bulunan giizel huylardan en az birinin o kigide bulunmasi 
§artim” getirmektedir . Hasen el-Basri ise: “berr, yani iyi insan zerre’yi dahi 
uzmemelidir” demektedir. Ebrar, Sim Paga’nin zihnini meggul eden, aymm 
yapmadan ilk miifessirler, lisancilar ve tabii zahitlerden sayfalarca bilgiler nak- 
lederek aciklamaga gayret gosterdigi bir konudur. Sim Pa§a’nin bu noktada 
goze carpan bir ba§ka ozelligi, az da olsa icinde “el-Birr” kelimesi gegen bazi 
ayetlere atifta bulunmus olmasidir . 46 

Sirri Pasa’nm, tasavvuf terimi agiklamasi sayabilecegimiz uzun bir agik- 
lamasi yine Yusuf suresinde yer almaktadir . 47 “Nefs-i Emmare” igin aynlan bu 
agiklama: psikoloji, tasavvuf, metafizik disiplinlerini birlikte ilgilendirmektedir. 
Sirri Pa§a eski Yunan filozoflarinin bu varlik igin yaptiklan agiklamalan verir . 48 
Insan ve nefs bu agiklamaya gore aym seydir. Fakat nefsin pek gok sifati bu- 
lunmaktadir. Temas ettigi alemlere gore bu nefis; mutmainne, emmare bissu’, 
levvame, raziya, merziyye sifatlarina buruniir. Allah katinda, akilli ve degerli 
insan, nefsini ve kendisini ba§kalarindan gok tenkit edebilen, kotiiluklere me- 
yilden miinezzeh olan: yani peygamberlik ve meleklik vasfini kazanan varliklar- 
dir . 49 Sirri Pa§a Te’vilattan yine bu bolumde bir sayfalik nakilde bulunur . 50 

Konuyu daha azla uzatmadan su hiikme varabiliriz: Sirri Pa§a, mesela 
Fahreddin er-Razi gibi tefsirinde, meseleleri sadece usul ve kelam ilimleri olarak 
gormemekte, tefsir yazdigini higbir zaman unutmamaktadir. Aym sekilde, 
kelami agiklamalar, usul kurallari, tasavvuf ve te’vil, batini tefsir denemeleri 


46 Giritli Sirri Pa§a, a.g.e, 78-80. 

47 Giritli Sirri Pa§a, a.g.e, II, 337-342. 

48 Giritli Sirri Pa§a, a.g.e, II, 337-342. 

49 Giritli Sirri Pa§a, a.g.e, II, 338-339. 

50 Giritli Sirri Pa§a, a.g.e, II, 341. 
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yapmamaktadir. Onun olculu bir §ekilde, ayetlerde temasini uygun buldugu 
konulara, usandirmayacak kadar daldigi, kendi kanaatlari yaninda, sahanin 
tanmmis alimlerinin de eserlerinden nakillerde bulundugu tespit ettigimiz bir 
husustur. Verdigi teknik bilgilerin, diger alimlerinki gibi, zaman zaman eskiye- 
cegi ve ayetlerdeki anlamlarin ebedi kalacagi muhakkaktir. 

soNug 

Osmanli topraklannda degisik turdeki medreseler ve diger egitim, ogre- 
tim kurumlari, aile ve toplumun yogun olarak bulundugu cami, tekke, carsi, 
pazar, kulturun yayildigi, ku§aklardan ku§aklara aktarildigi yerler olmustur. 
Tanzimat hareketine yakin donemlerde ve Tanzimat sonrasinda gerceklestiri- 
len, egitim ve ogretimde reform hareketleri, Batiya yonelme oncesi, medrese 
belirli bir ilmi ve terbiyeyi veren kurumlar olarak gorevini yapmi§ ve Osmanli 
munevveri diyebilecegimiz belirli bir insan tipini yetistirmistir. Bu insanin muh- 
telif ozellikleri yaninda, kendisine yetecek kadar din bilgisi aldigi, din hayatina 
ait uygulama ile yeti§tigi soylenebilir ki, asil isi din alimligi olmasa bile bu mti- 
nevverler icinde, din alimleri gibi kendisini ikmal eden, din ilimleri ile ugra§an, 
eserler yazan kimseler olmu§tur. O giinkii kadrola§ma geregi bu insanlara Pa- 
§a’lik gibi ilmi payelerin verildigi bir gercektir. 

Yukarida sozunii ettigimiz ilim ve idare adamlarindan birisi de, Giritli Sir- 
n Pa§a’dir. Ulkenin degi§ik kesimlerinde valilik kesimlerinde valilik hizmetlerin- 
de bulunan Sim Pa§a devrinin karakteristik yonlerini aksettiren bir Osmanli 
alimi ve idarecisidir. Hizmetten ayirdigi zamanlarda yazdigi eserlerini yayinla- 
mi§ ve ulke ilim diinyasina bunlari sunmustur. 

Konevi, Ebu’s-Suud Efendi gibi bazi bilginlerle, Osmanli tefsir alimleri, Is- 
lam dtinyasimn diger cografyalari ile temas halinde olmuslardir. Yazma halinde 
de olsa, klasik tefsir kitaplarina §erh ve ha§iye yazan pek cok alim taninmakta- 
dir. Bunlar di§inda, ozellikle toplumun geli§mesi, yeni icatlar kar§isinda dinin 
rolu Osmanli bilginlerini harekete gecirmis, zamanin Batida tahsil goren gencli- 
gine ve dike munevverine dinimizi anlatacak eserler kaleme ahnmistir. Bunlar 
icinde Kur’an’i tanitan, teknik konular ve maddi ilimler acismdan Kur’an’i ince- 
leyen calismalar da denenmistir. Gazi Ahmet Muhtar Pa§a’nin muspet ilimler 
ve ozellikle astronomi ile Kur’an ayetlerini aciklayan eserleri yaninda, Giritli 
Sim Pa§a da uc ayn sureyi tefsir ederek bu ilim kervanina katilmi§tir. 

Sirri Pa§a’nin; Sirr-i Furkan, Sirr-i Insan adli tek ciltlik eserleri yaninda, 
ug ciltlik bir calisma ile Yusuf suresini de tefsir ettigini gormekteyiz. Ahsenu’l- 
Kasas adiyla anilan bu sureye yine aym isimle yazdigi tefsiri, tezimizde daha 
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cok ilgi noktasi olmugtur. Sirri Paga’mn kaynaklari, gorev yaptigi illerin kiitiip- 
haneleri ile sahsi kitaplari olmaktadir. O giiniin Osmanli ilim diinyasinda, ozel- 
likle de Istanbul’dan uzakta olan yerlerde, Fahreddin Razi, Kadi Beydavi, 
Zemahgeri, Ebu’s-Suud Efendi, Ismail Hakki Bursevi gibi yazarlari esas alarak 
calisan Sim Pa§a, Ttirkce dirayet tefsiri ornegi vermistir. Ozellikle Ahsenu’l- 
Kasas, adi gecen tefsir kitaplari uzerine kurulu ise de, bunlarin yaninda geni§ 
bir yan bibliyografyadan istifade ile meydana gelmigtir. Sirri Pa§a, dirayet tefsiri 
yazmigsa da, rivayeti tamamiyla ihmal etmemis, yeri gelince, ozellikle Taberi’ye 
dayanan rivayetleri ge§itli kaynaklardan gormu§ ve incelemig, bazan da eserine 
almistir. Sim Paga’da, ayetleri dil ve iislup bakimindan inceleme on plandadir. 
Btiyiik bir edebi ki§iligi ve agir bir dili olan yazar, tefsirlerinde degi§ik bilim dal- 
lari acisindan ayetlere bakmayi da ihmal etmemi§tir. 

Yusuf suresinde, ozellikle peygamberlere yaki§mayan sifatlari, Hz. Yu- 
suf’a layik goren eski tefsirlerden nakiller yapilmami§, bilhassa Israiliyyat tize- 
rinde hemen hig durulmamistir. Arapga, Farsga edebi uriinler, ayetler arasinda 
serpistirilmis, mtinasebet diistukce bunlara yer verilmistir. Kelime agiklamala- 
nnda, konunun tistadi olan filologlardan faydalanilmi§, bilhassa i’rab iizerinde 
durulmu§, bunlarin degisik degerlendirilmeleri, meallere yansimistir. Sirri Pa§a, 
zamanina gore meali giizel veren, bazan tig dort ihtimale uygun ayri ayri ter- 
ctimeler sunan bir yazardir. Onun ozellikle kelam, akaid, felsefe ve tasavvuf 
gibi bilim dallarinin meselelerine ayrica yer ayirdigim klasik firkalarin ve itikat 
mezheplerinin gortislerini giirutmege gayret ettigini de gormekteyiz. Bu galisma, 
o giiniin Osmanli ilim diinyasinda, miikemmel bir tefsir galismasi idi, oyle bi- 
lindi. Degisik amiller, oyle zannediyoruz ki, eserlerin daha gok okunmasini en- 
gelledi. Belki de, dilinin aristokrat ziimre igin segilmis hissi veren agir yapisi 
bunda rol oynadi. Bugtin temel telakkiler aym kalmak sartiyla, tefsir galismala- 
nnda da hayli degismeler oldu. Bu bakimdan Sirri Pasa’mn bazi gayretleri gii- 
niimiiz igin bir mana ifade etmeyebilir. 

Sirri Pasa’nm eserlerinde yaptigi nakillerinin tetkiki bize, onun bu isi titiz- 
likle yaptigi inancini verdi. Kendi sahsmda ilim adina diirtistliik ornegini gor- 
diik. Bir takim indi degerlendirmeler ve metinler nakletmek yerine, asilda mev- 
cut olani oldugu gibi nakleden Sirri Pa§a, terciimelerinde bu nakilleri daha da 
giizellestirerek, genisleterek okuyucuya an Iasi hr hale getirerek takdim etmistir. 
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Abstract 

Necessary Knowledge 

We can begin by asking simply, “What do we know?” and “How do we 
know it?” More specifically, what statements are there whose truth we can be 
said to know? What are the tests of this knowledge? And how did we arrive at 
it — are there different kinds of statements whose truth must be apprehended 
in different ways? A consideration of questions such as these brings us at 
once to a controversy between two rival point of view: rationalism, and em- 
piricism. 


Felsefenin holune girdikten sonra, simdi bizzat k6§kiin icine girmeye ha- 
zirlanalim. Birinci bolumde tartistigimiz sorulardan bazisi, ko§kun kendisinin 
neye benzeyecegi acisindan bize bir ipucu verebilir. Sorularin cogu, ele aimak 
uzere oldugumuz problemlerle ilgili konuyu acik olarak aklimizda tutmamiza 
yardimci olacaktir. 

Hemen felsefe yapmaya koyulan cogumuz icin insan ya§ami, ozgurliik, 
Tanri, dogru ve y anlis hakkinda yanitlar vermeyi arzuladigimiz sorulara dalarak 
i§e ba§lamak, goz kama§tinci olabilir. Ancak bu §eyler hakkinda entellekttielce 


* Yakinda kitap olarak ne§redilecek olan “An Introduction to Philosophical Analysis, [Printice- 
Hall, Inc. Englwood Cliffs, 1961, X. Baski] “ adli eserin, (86.- 96. ) Sayfalarinin gevirisi. 

** Selguk Universitcsi ilahiyat Fakiiltesi islam Felsefesi Anabilim Dali Ogretim Uyesi 

*** Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi islam Felsefesi Anabilim Dali Aragtirma Gorevlisi 
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konu§mak iizere bir durus almadan once, yapilacak pek cok ayrim ve dii§une- 
rek harcanacak nice saatler vardir. Bu da bizi, hangi problemlerin, geli§tirilme- 
leri igin en hazirlikli ve en genis arka plani gerektiren problemler oldugunu 
kendimize sorma yukumlulugiine goturur. Tartigmamiz, onlann yeterince irde- 
lenebilecegi bir noktaya ulagincaya kadar, bu problemlere egilmek bizim yara- 
rimiza olacaktir. 

Basit bir §ekilde §oyle sorarak ba§layalim: “Ne biliriz?” ve “Onu nasil bili- 
riz?” Daha da ozellestirerek sorarsak §oyle deriz: “Bize, dogruluklannin bilinebi- 
lecegi soylenen hangi ifadeler vardir?” “Bu bilgi nasil sinanabilir?” “Ve ona 
nasil ula§tik?” “Dogruluklari, farkli yollarla kavranilmasi gereken farkli ifade 
ge§itleri var midir?” Bu tip sorularin gozoniine alinmasi bizi, ilk once, iki rakip 
nokta arasindaki bir cekismeye goturur: Rasyonalizm ve empirizm. 

I. RASYONALIZM ve KAVRAM EMPIRiZMi 1 

Her birinin, cevabi kendi icinde barindirdigina dayanarak, “rasyonalizm” 
ve “empirizm” terimleri farkli goru§leri temsil eder. 1. “Fikirlerimiz ya da kav- 
ramlarimiz nereden gelir?” sorusu, iki cevaplidir. Bazen “kavram rasyonalizmi” , 
bazen de “kavram empirizmi” diye bilinir. 2. “Yargilarimizin dogru mu yanli§ 
mi olduklarini hangi olciitle sinayacagiz?” sorusu da iki cevaplidir; kimi zaman 
“yargi rasyonalizmi”, kimi zaman da “yargi empirizmi” diye adlandinlir. (Ya da 
daha yaygin ve daha basit §ekliyle “rasyonalizm” ve “empirizm” diye bilinir.) 
Biz bu iki sorudan oncelikle ikincisiyle ilgilenecegiz. Yine de bu ikisi birbiriyle 
ili§kidir. Cunkii biz kavramlari yargi biciminde kullaniyoruz. Bu nedenle, ikinci 
soruya yonelmeden once, (gerci sadece ona ait bir bur arkaplan olarak) birinci- 
sine gok kisa deginecegiz. 

Kavram empirizmi, insanoglunun sahip oldugu biitiin fikirlerin ya da kav- 
ramlarin deneyden (experience) geldigi goriisudur. Kavram rasyonalizmi bunu 
reddeder; kavram rasyonalizmi, onlann pek cogunun ya da hemen hepsinin 
deneyden kaynaklanabileceginde hemfikirdir, bununla birlikte, hem dogustan 
gelen, hem de herhaliikarda zihnin temel yapisinin bir parcasi olan birtakim 
kavramlara sahip oldugumuz uzerinde israr eder. Boylece kavramlar varliklan 
itibariyle sahip oldugumuz deney turiine bagli kalmazlar. Tecrtibe ettigimiz 
diinya, oldugundan tiimuyle farkli olsa da, sahip bulundugumuz birtakim kav- 
ramlar vardir. 


1 Bu kisim, konunun biitunlugu agisindan burada verilmektsdir. Ancak bolumun kalan kisminin 
anlafilmasina zarar vermsksizin, goz ardi da edilebilir. 
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John Locke (1632- 1704) ’tan ba§layarak kavram empiristleri buttin fikir- 
lerimizin deneyden kaynaklandigini ileri surmektedirler. Bununla birlikte onlar, 
genellikle basit fikirlerle karma§ik fikirleri birbirinden ayirmaktadirlar. Basit fikir- 
ler, gecmiste belli deneyler (geleneksel olarak “izlenimler” diye adlandinlmistir) 
aklimiza gelmi§se, iste yalnizca onlar bizim sahip olabilecegimiz fikirlerdir. Bu 
yiizden, eger ya§amimizda ozel vesilelerle kirmizi renge dair herhangi bir ornegi 
tecriibe etmemissek, o halde kirmizilikla ilgili hicbir fikre sahip olamamisiz de- 
mektir. Kor dogan bir kimsenin hicbir renk fikri olamaz; fikirlerin buttin bir “bo- 
yutu”, onun icin eksik kalacaktir ve gortis yetisini yeniden kazanip boylece 
renkleri kendisi igin tecriibe edinceye kadar bu fikirleri elde edemeyecektir. 
Yine, aci fikri basit bir fikirdir. Aci fikrine sahip olmak icin, aciyi bizzat kendimiz 
tecriibe etmis olmaliyiz. Gorsel bicim fikrine sahip olmak icin gorsel bicimleri 
gormtis olmaliyiz ve dokunma bicimleri fikrine sahip olmak icin de §eylere do- 
kunmus olmaliyiz. (“Bicim fikri” gercekte iki ybnltidiir: Goriis ve dokunus) Aci- 
lik fikrine sahip olmak icin aciligi tecriibe etmi§ olmaliyiz. Genel olarak, sadece 
gortinii§te tanimlanabilir, yani, “tammlanamaz sozciikler” diye bilinenler, bizim 
kendilerine ili§kin basit fikirlere sahip oldugumuz §eyleri adlandiran sozciikler- 
dir. Kirmizilik fikrini basit fikirlere dahil edemememizden dolayi “kirmizi” soz- 
cugunu, birlikte nasilsa aym §eyi kasteden diger sozciikler yoluyla tanimlaya- 
mayiz. Kirmizilik, benzersizdir (unique) ve kirmizi seylerin gorsel tecriibesine 
sahip olmaniz dismda hicbir §ey kirmizilik mefhumunu vermeyecektir. 

Bir milyon-yiizlii bir cokgen fikrine sahip olmak icin bir milyon-yiizlii bir 
cokgen gormemiz gerekir mi? Ejderha fikrine sahip olmak icin bir ejderha gor- 
memiz gerekir mi? Hatta empirist bile buna evet cevabi vermeyecektir. Ancak 
o, bu §eylere ait fikirlerin karma§ik fikirler oldugunu ve dogrudan dogruya de- 
neyden kaynaklanan basit fikirlerden olustugunu ekleyecektir. Boylece, dolayh 
olarak -onlari kompoze eden basit fikirler yoluyla- karma§ik fikirler de deney- 
den kaynaklanir. Eger bir ejderha, ate§ kusan bir yilansa, bir yilan fikriyle, bir 
ates kusma fikrini bir araya getirerek bir ejderha fikrini te§kil edebiliriz. Sirasiyla 
bu fikirlerin hepsi karma§iktir; fakat nihai olarak onlar basit fikirlere boliinurler: 
Sanlik fikri (alevler icinde), bicim fikri (hem ateslerin hem de yilanlann sahip 
oldugu bicim), sicaklik fikri (alevlerin iirettigi) ve belki de digerleri. Bizim §u 
anki amaclarimiza gore, hangi basit fikirlerin, karma§ik olanlar icerisinde yer 
aldigi onemli degildir. Asil sorun, biitiin karma§ik fikirlerin basit fikirlere bo- 
liinmesi ve bu basit fikirlerin de dogrudan dogruya deney kanaliyla bize gelme- 
si gerektigidir. (Deneyin kaynaginin bizim di§sal duyulanmiz olmasi gerekmez: 
Aci ve haz fikirleri, umut ve korku, a§k ve nefret, du§iince ve tutku fikirleri, bi- 
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zim igsel duyularimiz yoluyla bilinen tumiiyle basit fikirlerden ibarettir. Ancak 
her ikisi de, bizim basit fikirlerimizden turettigimiz tecrubeleri bize vermelidir.) 2 

Hemen hemen herkes, belki de kavram rasyonalisti de dahil, bizim he- 
ntiz bahsettigimiz fikirlerin deney yoluyla geldigini ikrar edecektir. Bununla 
birlikte daha geli§kili olanlan vardir. Sebep fikri ya da sebeplilik, kavram 
empiristine gore, basit olanlardan mute§ekkil karma§ik bir fikirdir. Ancak kav- 
ram rasyonalistleri, sebeplilik fikrinin, insan zihninin dogu§tan gelen bir ozelligi 
olan basit bir fikir oldugunu ileri stirmektedirler. Buna gore sebep fikri, soyle- 
mek gerekirse, biz turn ya§amimiz boyunca tek bir sebeplilik ornegine dahi 
rastlamasak da, sebeplilik fikrine sahip olabilelim diye, edimlerimize dayali 
sebeplilik fikri olmalidir. 

Tanri fikri ba§ka bir ornektir. Kavram empiristlerine gore Tanri fikri; ahla- 
ki iyilik, yardimseverlik, guc, maneviyat ve digerlerinden olu§an karma§ik bir 
fikirdir. (Gerci bu fikirlerin her biri, tayin etmek icin hatin sayilir zaman alacak 
basit bir fikirdir.) Bununla beraber, kavram rasyonalistlerine gore Tanri fikri 
genelde, bizim tarafimizdan deney yoluyla bilinmesi gereken basit fikirlerden 
mute§ekkil karma§ik bir fikir degil, (bazen Tanri tarafindan bize dogrudan asi- 
lanan bir fikir seklinde) insan zihninin temel yapisinin parcasi olarak sahip ol- 
dugu basit bir fikir biciminde tasarlanir. 

Kavram empiristinin zaman zaman zorlandigi baska fikirler vardir. (1) 
Dogru cizgileri ya da kusursuz daireleri tarn olarak asla gormedigimiz halde, 
dogrusallik, dairesellik ve diger geometrik fikirler nereden gelir? Belki de bunlar 
karma§ik fikirlerdir; bizim tecrubeden edindigimiz basit fikirlerden olusmustur; 
ancak boyleyse, bu gosterilmelidir. (2) Kapsam (implication) kavrami gibi man- 
tiksal ve matematiksel baglantilara ait kavramlarimiz nereden gelir? “A, B’den 
daha genistir” dedigimizde, bu yargimiz “B, A’ dan daha kucuktur"ii kapsar. Biz 
kapsam nosyonunu kullaniyor gozukiiyoruz., ama bu dii§unce nereden gelir? 


2 Bu gorufe gore, kavram empiristi bazen, sozciiklerin bilifsel anlamina bir olgiit iliftirir: Bizim 
higbir basit fikrine sahip olmadigimiz ve bundan dolayi da (kavram empiristine gore) higbir 
kavram te§kil edemeyecegimiz §eyleri temsil eden sozciikler bilifsel anlami olmayan sozctikler- 
dir. Kavram rasyonalisti bu olgiitu reddeder. 

Bu olgutun takdimi, onceki sayfalarda tarti§ilan genel dlguttin iistiinde ve otesinde, biligsel ma- 
naya ilging bir sinirlamayi beraberinde getirir. Anlamin olgiitu hakkinda 3. Boltim’de soyleye- 
cek gok §eyimiz olacak, fakat biz, bunu, sozciikler ve kavramlar yoluyla degil, ctimleler aracili- 
giyla yapacagiz. Bu problem neredeyse tamamen ctimleler yoluyla tartifilir ve 1. Boltim’de bi- 
li§sel anlami hali hazirda bu yontemle tarti§maktayiz. 
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Tecrubemizin neresinde onu buluyoruz? Ve o eger karma§iksa, tecrube ettigi- 
miz hangi basit fikirlerden olusur? 3 

Aym zamanda, bir kavram empiristi olmak igin herkesin dogal bir egilimi 
vardir. Du§unmeye itildigimizde, deney di§inda biz kavramlanmizi ba§ka nere- 
den elde ederiz? Kesinlikle onlar dogu§tan degildir. Uc yiiz yil once bu makul 
goriilmekteydi. Ama psikologlann dogu§tan hicbir kavram yoktur demelerini 
dikkate alacak olursak, rasyonalistin konumuna nasil yer bulunacaktir? Dogru- 
dan ya da dolayli olarak bu kavramlara sahip olmaktan bizi alikoyan tecriibeler 
yoluyla, butun kavramlann kokenine ili§kin bir dokumunii, bir yolunu bularak 
ortaya koyamamamiz mi gerekir? 

Bu meselenin tarn olarak degerlendirilmesi, felsefe tarihiyle detayli bir 
iinsiyeti icap ettirir. Biz §imdi bu konuya giremeyiz. Biz bu ba§lica iki goru§u, 
kimi zaman pargi rasponalizmi ve pargi empirizmi diye adlandirilan goru§lerden 
ayirmak icin goz online almaktayiz. “Yargilarimizin dogru oldugunu nasil bili- 
riz?” Empirist, “Deney ve sadece deney bizi bilmeye muktedir kilar.” derken; 
rasyonalist buna kar§i cikar. Bununla birlikte, nitelikler ve diizeltmeler olmadan, 
ne bunu soyleyecegiz ne de ne olduklarini belirtecegiz. Ilk once bazi 50k onemli 
ayrimlar yapmak zorundayiz. 

II. ANALiTIK ve SENTETIK ONERMELER ;TOTO LO J i LER 

Analitik Yargilar: Bir kimse, “Kara kediler vah§idir.” ya da “Kara kedi- 
ler ugursuzluk getirir.” derse, bir ba§kasi da onun yargisinin dogrulugunu sor- 
gulayabilir; ancak muhtemelen hie kimse, dogru ya da yanli§ olsun, onun haki- 
ki bir yargi oldugunu sorgulamayacaktir. Bununla beraber bir kimse, “Kara 
kediler karadir” derse, onun hicbir §ey soylemedigini, yahut bazi dogru §eyler 
soyledigini, ancak, soylemeye deger olmak bakimindan tamamen bo§ konu§- 
tugunu ifade etmekten kendimizi alamayabiliriz. 

“Kara kediler karadir” analitik bir yargi ornegidir. Terim belki de talihsiz- 
dir, giinkii “analitik” sozeiigii, baska §eyleri de ifade eder. Ote yandan bu te- 


3 Rasyonalist, kirmizihk fikrine sahip olmamizin, kirmizi §eylerin daha onceki gorsel tscrubelerine 
sahip olmamiza yaslanmadigini soylemeye kadar ileri gidebilir. O, empiristin kirmizihk fikriyle, 
kirmizi feylerin zihinsel bir tasavvurunu birbirine kariftirdigim ve kirmiziyi herhangi bir yerde 
gormeksizin herhangi kirmizi bir §eyi tasawur edemeyecegimizin dogru oldugunu soyleyecek- 
tir. Fakat §unu da ekleyecektir: Kor dogmu§ ki§i bile, “kirmizi” sozeugiinu ciimlelerde dogru bir 
§ekilde kullanabilecegi, hatta, ornegin, lfigin dalga boylarim kaydeden araglari okumak igin 
dokunma duyusunu kullanarak kirmizi §eyler hakkinda tek tip dogru yargilar olu§turabilecegi 
anlaminda bir fikre, ya da kirmizihk kavramina sahip olabilecektir. 
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rim, filozoflar arasinda yaygin bir kullanim temeline sahiptir ve o, ozne dokti- 
miinii siirekli olarak ba§tan ba§a tarar. Bu sozciigtin kullanimi, dogru olup ol- 
madigini bilmek icin, sizin yalnizca bu tiir bir yargiyi analiz etmek zorunda ol- 
dugunuz gerceginde koklesir. Ornegin, “Biitiin kara kediler karadir’b, “Biitiin 
AB, A’dir” §eklindeki genel form icinde analiz edebilirsiniz. Ciimlenin mantiksal 
yiiklemi diye adlandirilan “kara” teriminin, zaten ciimlenin oznesinde icerileni 
sirf tekrar ettigini goriirsiiniiz. “Kara” sozciigtiniin ne anlama geldigini bilmek 
zorunda bile kalmayacaksimz. Hangi anlama gelirse gelsin, onun yiiklemdeki 
aym anlamla tekrar edildigini bilmek yeterli gelecektir. 

Bicimde cok az farki olsa da “Kara karadir” da analitik olacaktir. “AB, 
A’dir” yerine, “A, A’dir”. Yine, bizim par call olandan ziyade §u an icin tarn bir 
tekrar olan, ozne (olan) terimi sirf tekrar eden ytiklemimiz var. 

Eger yiiklemde, oznede icerilenden ba§ka bir §ey varsa -eger ornegin, 
“Kara kediler karadir” yerine, “Kara kediler vah§idir” imiz varsa- yarginin anali- 
tikten ziyade sentetik oldugu soylenir. Burada bu model, “AB, C’dir” ya da 
bazen yalnizca “A, B’dir (“Insanlar bencildir”). Gunliik ya§amimizda telaffuz 
ettigimiz tiim yargilar sentetiktir. 

Totolojiler: Biitiin yargilar hem analitik hem sentetik midir? Tam olarak 
degil. Biitiin ctimleler eger ozne-yiiklem formundaysa, o dogru olacaktir. Fakat 
tiim ctimleler boyle degildir. Ornegin, “Hem bu evi terk edersin, hem de terk 
etmezsin”, ilk orneklerde oldugu gibi, bir ozne-yiiklem ctimlesi degildir, ne de, 
“Buradaysan, o halde buradasin” gibi degildir. Bunlar totolojidir. 

Genel karakterleri itibariyla totolojiler daha gok analitik yargilara 
benzerler. Gercekten de, bu kitapta tiim amaylarimiz icin, herhangi bir 
geyi analitik bir yargi ya da bir totoloji olarak adlandirmamiz sorun olma- 
yacaktir. Yalnizca mantik galigmasmda belli amaglar iyin bu bir fark yara- 
tir. (Bir gey mantikta “atomik”, bagka yerde ise “molekiiler” diye analiz 
edilir. ) Amaglanmiz ayismdan en ziyade onemli olan, her ikisinin de or- 
taklaga neye sahip olacaklaridir. Agikya soylemek gerekirse onlan reddet- 
mek, insam kendisiyle felifkiye dupiriir; bagka bir deyigle, onlann inkari, kendi 
iyinde yeligkili yargiyla sonuylamr. 

Sentetik bir yargi, tarn tersine, §imdi, ne bir totoloji, ne de bir analitik 
yargi olarak tammlanabilir. Dogru ya da yanli§ olsun o, kendi icinde celiskiye 
diisiilmeden inkar edilemez. 

Agik (Yargi), Kapali (Yargi) ’ya Kar§i: Siklikla bir yargi agikhkla ana- 
litiktir. “Kara kediler karadir” yargisi gibi. Ya da “Eger buradaysan, o zaman 
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buradasin” yargisi gibi agik bir totolojidir. Boyle orneklerin taninmasi kolaydir 
ancak totolojiler kapah da olabilir: “Biitiin biraderler erkektir”. 0 bir biraderse, 
o halde o erkektir”. 4 Burada sozciiklerin acik bir tekrari soz konusu degildir. 
“Birader” sozciigiintin anlamini analiz ettigimizde de gorebilecegimiz gibi, yine 
de her iki yarginin kendi icinde celiskili oldugu inkar edilemez. Eger bir birader 
ayni ailenin erkek evladiysa, o zaman “erkek”, “birader” sozciigiinun tarn an- 
laminin (taniminin) bir parcasidir. Oyleyse, bir kimsenin birader oldugu ama 
bir erkek olmadigini soylemek kendi icinde celiskili olacaktir. 

Kar§ila§acaginiz analitik yargilarin ve totolojilerin pek cogu kapah olan- 
lardir. Ornegin, “Biitiin cisimler uzayda yer kaplar” yargisini goz online getirin. 
O, kapah analitik bir yargidir, acik bir yargi degildir. Cisimle biz neyi kastediyo- 
ruz? Ne ortak kullanim, ne de fizik bilimi tanimin turn ayrintilari iizerinde muta- 
biktir, cisim olmak icin herhangi bir seyin uzayda yer kaplamasi gerektigini 
tiimuniin kabul edecegi apaciktir. Eger “cisim” sozciigiiyle baglantih oteki ka- 
rakteristiklere sahipse, bu agirhkla ilgili dogruluk gibi degildir. Agirhgi olmayan 
her hangi bir §ey cisim diye adlandirilamaz. Ote yandan uzayda yer kaplama, 
vazgecilmez bir tanimlayici karakteristik olacaktir: Herhangi bir yer kaplamayan 
bir §ey, sahip oldugu oteki karakteristiklerin ne olduklarina bakilmaksizin, cisim 
olarak adlandirilmayacaktir. Bu bakimdan, eger cisim uzayda yer kaplar 
diyorsaniz, siz, “cisim” sozciigiiyle kastettiginiz §eyin parcasim ancak ifade edi- 
yorsunuzdur. Oyleyse, yarginiz analitiktir: “Uzayda yer kaplayan her §ey, uzay- 
da yer kaplar.” 

Daha ileri adimlardaki incelemelerde, ilk baki§ta sentetik goriinen pek 
cok yarginin analitik ya da totolojik oldugu goriilur. “Ozgiir secimlere inanma- 
yan bir kimse, demokrasiye inanmaz.” Bu sentetik goriiniiyor; bununla birlikte 
eger konu§maci “demokrasi” ile, ozgiir secimlerle olu§an bir htiktimet bicimini 
kastediyorsa o zaman tabii ki o tamamen sentetik degildir; sizin demokrasiye 
inandiginizi one siirmek ve ozgiir secimlere inanmadigimzi one stirmek kendi 
icinde celiskili olacaktir. “Eger bu boliime yeterince uzun cahsirsaniz, onu anla- 
yacaksiniz” yargisi da sentetik goriiniiyor; ancak, yeterince uzun demek, ne 
kadar uzunluktur? Bir kere, iki kere, on kere, bin kere okuyorsunuz, her sefe- 
rinde, “Hala anlamiyorum” diyorsunuz. Size de, “ Yeterince uzun okumadin” 


4 Ancak analitik goriinen her yarginin gergekten oyle olmadigina dikkat edilmelidir. “Kara ku§lar 
karadir” analitik degildir. Qunkii kara olmak, Kara ku§lar sinifimn tanimlayici bir karakteristigi 
degildir. Bu sozciik kullanilir. Qunkii bu siniftaki ku§larin gogu tesadtifen siyah olurlar. Zoolog- 
lar genellikle sozciikleri renklerine degil yapilarina gore belirleyerek tanimlarlar. Ve “X yapisin- 
daki kuflarin btitiinu (ya da gogu) karadir” yargisi sentetiktir, analitik degildir. 
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deniliyor. Konu§maci “yeterince uzun”u, “sen anlayincaya kadar”la ozdesles- 
tirmek bakimindan kullaniyor. Hie kimse onu muhtemelen curiitemez, cunkti 
onu inkar etmenin kendi icinde celiskili olduguna dair cok saglam bir nedeni- 
miz vardir. O temsil ettiginden dolayi bir totolojidir: “Onu anlayincaya kadar 
okursan anlayacaksin.” Onun alti-iistu bir totoloji oldugunu anlayana kadar 
onu curiitmek icin bo§una ugra§abilirsin. 

Bu baglamda iki noktanin aciga cikanlmasi gerekir: 

1. Sozcuklerin kullanimi tek tip olmadigindan, farkli insanlarin bir ve ayni 
sozeuge farkli anlam yiiklemelerinden dolayi, bir yargi bir yerde analitik, bir 
ba§ka yerde sentetik kullanilabilir. “Eger yeterince uzun calisirsan onu anlaya- 
caksin” yargisinin bir totoloji olmasi gerekmez. Eger ona saatlerce calisir ve 
hala anlamazsan, konu§maci §oyle diyebilir: “Saninm yanildim. Sen §imdi onu 
yeterince uzun okudun ve hala anmiyorsun. “Bu durumda onun telaffuz ettigi 
onctil yanli§ bir sentetik yargi idi. 

2. Verilen bir yarginin sentetik olup olmadigini soylemek neredeyse im- 
kansizdir. Ciinkii konu§anin kendisi, kendi sozeiigtintin anlami hakkinda acik 
bir fikre sahip degildir. Yaptigi seyin, bir sozeiigtin tanimlayici bir karakteristigi- 
ni ifade edip etmedigini (en nazindan sozetigti kullandiginda) ya da, sozetik 
tarafindan adlandirilan §ey hakkinda herhangi bir fikir one stirtip stirmedigini 
bilmez. 1. Boliim’de gordtigtimiiz tizere, bu cok sik tekrar eden bir hadisedir. 
“Iyi insan soztinden caymaz.”, sentetik midir, degil midir? Bizzat konusan, iyi 
insanin tanimlayici bir karakteristigini dile getirip getirmedigini ya da, ba§ka 
alanlarda iyi veya kotii hiikmiinii verdigi ki§iler hakkinda bir gercegi (olguyu) 
ifade edip etmedigini bilemeyebilir. 

(Bir yarginin analitik olup olmadigini bilmek igin onun tanimimn tama- 
mini bilmek gerekmez. Fakat sadece, yargida one siiriilen karakteristigin tanim- 
layici olup olmadigini bilmek gerekir. O halde, “Masalar dayanikli kati objeler- 
dir” yargisi analitiktir; yargi bir tanim degilse de, diger tanimlayici karakteristik- 
lere de gerek vardir.) 

Tanimlar Totoloji midir? Tanimlayici karakteristiklere ait yargilar ka- 
dar tarn tanimlar da totolojidir. Ornegin, “Bir yard* tig fittir”. Tanimlanan terim 
yerine tanimlayici ibareyi koyun. Buna gore biz, acikca bir totoloji olan “Uc fit, 


* Yard, ingilizee konu§ulan ulkslsrde kullamlan bir uzunluk olgii birimidir. Bir yard, tig fit, otuz 
alti ing 0, 90144 m. dir. (gvr.) 
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uc fittir” yargisina ulagmig oluyoruz. Kapali totoloji, yukaridaki durumlarda 
oldugu gibi, yerini degistirerek onu agik hale getirmektedir. 

Bu Biligsel Bolum’de soyledigimizle celisir mi? Orada ko§ullu (stipulative) 
tanimlarla ihbari tanimlari birbirinden ayirmigtik. Kogullu tanimlar totoloji de- 
gildir; ctinkti onlar tamamen yargi degildir, bununla birlikte, bir sozcugun kul- 
lanimina iligkin onermelerdir. Verilen tanimlar da totoloji degildir: Onlar sadece 
bir sozcugun insanoglu tarafindan nasil kullanildigini anlatirlar. Bu veri, daima 
sentetik bir yargidir: “insanlar ‘yard’ sozctigunu [...] kastetmek icin kullanirlar. “ 
Dogru bir yargi olabilirse de, onu reddetmek kendi icinde bir celiski degildir, bu 
yiizden de sentetiktir. 

O halde bagka bir durumda da bir tanim totoloji degildir. Kogullu bir ta- 
nimin durumunda biz, ttimuyle bir iddia olmayan ve bu yiizden de ne dogru 
ne de yanks olan, “Yardi [,..]m kastetmek icin kullanalim” ifadesine sahibiz. 
Ihbari bir tanimin durumunda ise, gercek bir sentetik yargi olan, “Ingilizce ko- 
nugan insanlar “yard’d [,..]m kastetmek icin kullanirlar” ifadesine sahip oluruz. 
Birinci durumda bir anlam beliriyor; ikinci durumda, ondan haber veriliyor. 
Fakat §u anki durumda o, varsayihyor. Ba§ka bir deyi§le, eger insanlarin 
“yard’d, tig fiti temsil etmek uzere kullandiklan sentetik yarginin dogrulugunu 
varsayarsak, tammlanan sozcugun yerine tammlayici ibareyi koyarak, bir 
totolojiye varir dayaninz: “Ug fit tig fittir. “ 

III. OLASILIK 

Biz sadece yargi gegitlerini ya da onermeleri goz online almaktayiz. Bu 
kisimda birtakim durumlari ya da disariyla ilintili yargilari degerlendiriyor ola- 
cagiz. Ancak aralarinda yakin bir bag vardir. Her ne zaman bu durumlarin var 
oldugu yargi kendi iginde geli§kili bir gey olmasa ve mantiksal olarak imkansiz 
olsa da, yargi kendi iginde geligkili oldugu zaman, durumlarin mantiksal olarak 
mumkiin oldugu soylenir. 

Orada yuvarlak bir karenin olmasi mantiksal olarak imkansizdir. Eger biz, 
“kare” ve “daire” sozoikleriyle Ingilizce’de geleneksel olarak kastedilen seyin 
ne oldugunu soylemek istersek, bu iki sozcugun tanimlari birbirine zit dtiser. 
Tamm yoluyla bir daire, (diger seyler arasinda) dort koseli olmayan herhangi 
bir seydir; bu ytizden, bir dairenin kare oldugunu soylemek, dort koseli olma- 
yan bir seyin dort koseli oldugunu soylemek olacaktir. Tabii ki bu da kendi 
iginde geligkili bir yargidir. Hatta orada kare daire olmasi mantiksal olarak im- 
kansizdir. Eger o bir daireyse, kare olamaz; eger kare ise daire olamaz. “Ola- 
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maz” burada mantiksal bir “olamaz”dir, demek, onun igin boyle olmak mantik- 
sal olarak imkansizdir anlamina gelir. 

Diger yandan, kendi kas giiciiniizle havada on bin fit yiikseklige zipla- 
maniz sizin igin mantiksal olarak miimkiindiir. Boyle yaptiginizi soylerseniz, 
yanks sentetik bir yargi kuruyor olacaksiniz; fakat sizin yarginiz kendi icinde 
geli§kili olmayacaktir. “Havaya on bin fit yiikseklige zipladim”la ilgili kendi i- 
cinde hicbir celiski yoktur. Yargi tarafindan betimlenen i§lerin durumlan man- 
tiksal olarak mumkundur. 

Eger bu tuhaf goriinuyorsa, mantiksal imkanliligi sik sik diger tiir imkanli- 
likla, yani empirik imkanlilikla kan§tirmamizdan dolayidir. Bir genel durum, 
doganin yasalarina aykiri olmadigi siirece, deneysel olarak mumkundur. Buna 
gore, sizin igin on bin fit havaya sicramak ya da onuncu katin penceresinden 
atlayip asagiya dogru dii§memek, mantiksal olarak degil, deneysel olarak im- 
kansizdir. 

§imdiye dek bildigimiz kadariyla, doga yasalari degi§mez; bundan dola- 
yi, bir zaman deneysel olarak miimkiin olan, ba§ka herhangi bir zamanda de- 
neysel olarak mumkundur. Yiizyil once deneysel olarak imkansiz oldugunu 
du§undugiimiiz sey, simdi deneysel olarak mumkiin hale gelebilmistir; fakat bu 
durumda, doga yasalari hakkinda kolayca yanilgiya dii§tiik. Bir zamanlar hie 
kimse radyoaktivite ve atom cekirdeginin parcalanmasi gibi olaganiistiiliiklerin 
deneysel olarak miimkiin olduguna ihtimal vermemi§ti. Oysa onlar yanli§ti. 
Doga, bizim §imdi bile kestirmekten uzak oldugumuz yollarla i§ler. Bu §u anla- 
ma gelir: Deneysel olarak miimkiin olan seyler, bizim §imdi bildigimizden daha 
fazladir. 

Bir cagdan digerine degi§en §ey, teknik imkandir. Teknik imkanlilik, sa- 
dece katiksiz doga yasalanni icermez, ayrica, daha once olu§turmaktan aciz 
kaldigimiz ko§ullan tiretmek icin bu yasalari kullanma yetenegimizi de icine alir. 
Bundan bir yiizyil once jet ucagimn yapimi teknik olarak miimkiin degildi, ama 
simdi miimkiin. Mars’a gidecek bir uzay gemisi bu gun teknik olarak miimkiin 
degildir, fakat birkac yil icinde bu olabilir. Doga yasalannin kendileri degi§mez; 
degi§en, teknik bakimdan miimkiin olmayan ya da birkac yil oncesine kadar 
tasavvur bile edilemeyen pek cok §eyi teknik olarak miimkiin kilan yasalara 
ili§kin bilgimizdir. 

Imkanlilik Tipleri Arasindaki Iliski: Eger genel bir durum mantiksal 
olarak imkansizsa, o zaman ba§ka acilardan da imkansizdir. Ornegin, “yukariya 
dii§mek” mantiksal olarak miimkiin degildir, ctinkti “dti§me” asagiya dogru 
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gitmek demektir; oyleyse yukariya du§mek, kendi icinde celiskili olan asagiya 
yukariya gitmek olacaktir. O halde yukariya du§mek mantiksal olarak mumkun 
degildir ve tabii ki teknik acidan imkansiz oldugu gibi empirik acidan da imkan- 
sizdir. 

Ancak bu, ba§ka benzer bir yerde i§lemez. Herhangi bir zamanda teknik 
olarak imkansiz olan bir seyin, deneysel olarak tamamen imkansiz olmasi da 
gerekmez. Ornegin, bes yiiz milyon i§ik yili uzakliktaki bir galaksinin fotografini 
cekmek gibi. Deneysel olarak imkansiz olan bir seyin, mantiksal olarak imkan- 
siz olmasi gerekmez. Ornegin, kaynagindan uzaklastikca daha da giiclenen i§ik 
gibi. Ug dakikada New York’tan Kaliforniya’ya seyahat etmek, su an teknik 
olarak mumkun degildir, bununla beraber, kim bunun deneysel olarak higbir 
sekilde mumkun olmayacagim soyleyebilir? Bildigimiz kadanyla yercekimi ya- 
sasina maruz olmayan herhangi bir varligin olmasi deneysel olarak imkansizdir, 
ancak bunu ileri siirerken higbir celiskinin olmamasi dolayisiyla mantiksal ola- 
rak imkansiz degildir. Oyleyse §oyle diyebiliriz: 


Mantiksal olarak imkanli > Mantiksal olarak imkansiz 

Deneysel olarak imkanli > Deneysel olarak imkansiz 

Teknik olarak Imkanli > Teknik olarak imkansiz 


Bu bize, bilim agisindan neyin deneysel olarak imkanli oldugunu soyle- 
yecektir. Uygulamah bilim agisindan ise bize neyin teknik olarak imkanli oldu- 
gunu soyleyecektir. Bizim burada asil merakimiz, mantiksal imkanliligin 
neligidir. Digerleri burada yalnizca mantiksal imkanliligin ayirt edilmesi igin 
zikredilmektedir. Gelecek sayfalarda gok defa karsimiza gikacak soru, “Bu veya 
su genel durum, mantiksal olarak imkanli midir, degil midir?” Bunu yaparken, 
imkanliligin oteki tiirleri ile mantiksali karistirarak “hayir” gibi erken bir yanit 
vermemeye dikkat etmeliyiz. Ornegin, objelerin renklerine bagli olarak daha 
hizli ya da daha yava§ dtismeleri, sizin genenizi hig duraksamadan ardi ardina 
§aklatmaniz, mide fesadina ugramadan bin galonluk suyu on dakika iginde 
igmeniz, bir adamin bir milyon yil yasamasi, kedilerin enik dogurmasi ve ko- 
peklerin de kedi yavrusu dogurmasi mantiksal olarak imkanlidir. §imdiye kadar 
bildigimize gore, bunlann higbiri deneysel olarak mumkun degildir. Onlann 
mantiksal olarak imkanli oldugunu soyledigimizde, gergekleseceklerini umdu- 
gumuzu kastetmeyiz, hatta meydana gelecekleri uzak deneysel imkanliligin 
bulundugunu dusundugumuzii bile kastetmeyiz. Biz sadece, onlann meydana 
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geldigini ya da gelecegini ileri siirersek, yanlis cikacak olsa da, iddiamizin kendi 
icinde celiskili olmayacagim kastederiz. 


Aym diisunceyi ifade etmenin bir ba§ka yolu sudur: Mantiksal olarak im- 
kansiz, herhangi bir evrende (en azindan insan aklina yatkin olan bir evrende) 
vuku bulamaz; sadece deneysel olarak imkansiz olan, kimi evrenlerde vuku 
bulabilir, ancak bizim evrenimizde tesadiifen olmaz. Ornegin, ya§ayan varliklar 
igin oksijen, nitrojen, karbon ve hidrojen olmaksizin var olmak deneysel olarak 
imkansizdir. Ancak, bazi ya§am formlarinda bunlardan biri veya daha fazlasi 
olmaksizin hayatin var olabilmesi mantiksal olarak mumkundur. 




227 


MOTIFLERIN DILI 


Yazan: Hudu Surhay MEHMEDOGLU - i.R. EMIRASLANOGLU 
Hao Ali NECEFOGLU - A.A. MURSELOGLU 
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Abstract 

Language of the Motifs 

This article was written by four researchers. They are from Azerbaijan 
and they study on different branches of sciences. They are as follow: 

Prof. Dr. Hudu Surhay is an expert on Geology-Mineralogy and 
supervisor of the group, I.R. Emiraslanoglu is an expert on Physics, Haci Ali 
Necefoglu is a chemist and A.A. Murseloglu is an expert on Mathematics. 
Those scholars who came together from different branchs of the technical 
sciences studied on field of both science and art, especially on experimental 
subjects. Because they were interested in art in addition to science. 

When this article is read attentively, it will be noticed that structure 
projects of a work of art are based on scientific basis and identified to 
symmetry. Moreover, it will be seen that crystalline motifs are found out via 
chemical formulas and mathematical calculations. According to us, the topic 
mentioned here is important. Because it is an example for above mentioned 
issue and it demonstrates unity of Turkish culture too, although there are many 
geographical diversities. Content of this topic is that the motifs exist in 
Azarbaijan Berde Tiirbesi and the motifs exist in Isfahan Mescid-i Cuma and 
Konya Sahib-i Ata Kulliyesi have same motif formulation and practice. 


Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Turk islam Sanatlari Anabilim Dali Ogretim Uyesi 
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Consequently, this study, based on scholarly references, is presented to 
attention of the researchers on that field. 


Motiflerin Dili 

Rural olarak, kitaplar, genellikle bizi diigiindiiren sorularin muhtemel ce- 
vaplarindan bahsederler. Bilimin gtizel sanatlarla irtibatina dair olan bu kitapta, 
soz konusu bir cok soru, tahminlerden hareketle oyle bir noktaya geldi ki, as- 
linda agik secik olmasa da kendi aralarinda bir btittinltik gortilen sorulardan da 
bir olay gibi ve bir nesne gibi bilgi vermek gerektigi ortaya cikti. 

Her gey Berde turbesinden bagladi. Berde, Azerbaycan’in en eski gehirle- 
rinden biridir. Gtizelligine Nizami’ nin hayran oldugu bu gehir, “yazi da, kisi da 
giil, cicek” diye vasiflandinlmis ve “Htisrev ve §irin” manzumesinin kaleme 
alinmasina senep olmugtur. 

Berde’ nin merkezinde, yerlilerin Nugabe Kalesi diye adlandirdigi yerde 
sade, ama gorkemli bir tiirbe vardir. Tiirbenin silindirik ytizeyi ilginc bir gekilde 
naki§lidir(XVll .tablo ). Bu nakis hakkinda kitaplarda goyle yazilidir. “ Burada 
Firuze renkli sirla kaplanmig tuglada “Allah” sozti yazilidir. Bu soz 200 defa 
tekrar edilerek tiirbenin silindirik sathini kaplar”. §tiphesiz, tiirbenin ytiksekligi 
iki misli olsaydi “Allah sozti” 400 defa tekrar olunurdu. Bu tasvirde hata yok- 
tur, ancak tam da degildir.Ctinkii sonsuza gottiren akigi hesap edilmemistir. 

“Insan beyni cok yonlii ozellikleri kavrama ve kavratmaya yetkindir.”. 
“Koroglu” operasinin iiverttiriinde pek gok “si”, pek gok “sol”, pek gok “do” 
notalan i§lenmi§tir. “Hamlet”te pek cok soz vardir. “Nicin insan beyni soze 
sigmayacak kadar muammadir.?” Niye “Koroglu”nun iiverttirti bizi kanatlarina 
alip camlibel zirvelerine ruh yolda§i olmak derecesine kadar ytikseltiyor.?” “Ne 
igin Hamlet asirlardir okunur?, Neden doyulmuyor?, Insanlar nicin onu hep 
okuyorlar?”. “ Niye Berde ttirbesi bizi durdurup dii§iinceden dii§iinceye gotti- 
riiyor?” suallerine cevap vermek icin oldukca az sey vardir. XVI. tabloyu diisii- 
niin. Burada “Allah” soziiniin birkac tekrar varyanti, Berde varyanti ile tam 
tamina denk gelir ve onlarin hepsinde “Allah” sozti dort defa tekrar olunur. 
Tabiatta insanin meydana getirdigi §eyler arasinda ozti ile secilebilen ne varsa, 
nelerin kac defa tekrarindan olusur? Ancak neligin sebebi sadece kac degil, bir 
de nasildir. “ Rag” kendi basma higbir gey degildir. 

Boylelikle Berde tiirbesini bezeyen nakism kag “Allah” soztinden olustu- 
gu sualine cevap verilir. Bu suali biraz derinlestirelim. Berde tiirbesinde aym 
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olculu tuglalarla “Allah” sozunii daha sik yazmak olur muydu? Siz du§unme- 
den yok diyeceksiniz. Fakat yazinin arasindaki bir tugla kalinliginda bo§lugu da 
kullansaniz, yazi kaybolur. Ba§ka bir ifadeyle yazilarin sikligini oldugundan 
fazla yapmak mumkun degildir. Biz nasil sualine kismen cevap verdik. Siz tiir- 
benin etrafinda dolansaniz yazilarin nereden ba§ladigini bulamazsiniz. Tiirbe- 
nin a§agisinda da, yukansinda da yazi bitmiyor . O halde §ekil sonsuzdur. Ce- 
vap daha da cogalabilir. Ancak onu daha da cogaltabilmek icin acikligi az olan 
baska seylerden de istifade etmeliyiz. Mesela, tiirbenin naki§i iki olciide periyo- 
dik §ekil alir. “R4” mirstevi grubu ile tasvir olunabilir. “iki olciide periyodiklik” ( 
R4 ) simetri grubu gibi anlayi§lan bilip, naki§i tahlil etmek icin en azindan arit- 
metik ve daha giizeli kristolografi ilmini umumi §ekilde de olsa bilmek lazimdir. 
Ba§ka bir ifadeyle, Berde tiirbesi naki§inin nasil dirzenlendigi sorusuna cevap 
vermek igin simdiye kadar naki§lari arastiran ilmin ve sanatsinasligm hicbir 
imkani yok idi. Boyle bir imkan kazanmak icin sanatsinasligm ilk baki§ta baska 
goriinen ilim sahalarina lsik tutmasi gereklidir. 

Naki§ta bizim dikkatimizi celp eden de bu baglilik oldu. Biz kristallerin ve 
serf maddelerin molektil ve kristal yapisini ogreniriz. Bu sahada tecriibesi olan 
herkes Berde tiirbesi naki§ina bakarken onu bir organik birle§me molekiillerinin 
maddede dizili§ine benzetir. XXXIII. tabloya bakiniz: Molekiiller, naki§ta oldugu 
gibi dizilir. Tuhaf degil mi?Ayni dizili§ler birbirinden uzak olan §eylerde nasil 
goriiliir hayret! 

Kurulus aynidir diyoruz ama kurulu§ nedir, neden naki§ yapmak icin usta 
boyle cetin yolu seciyor? Size kolay gelirse istenilen bir figtir gottirup, ondan 
boyle naki§ yapmaya calisiniz. Hie buna da ihtiyac yoktur. XXVI . tablodaki 
birinci §ekle baktiktan sonra onu kendiniz yapmaya calism. Boyle numuneler- 
den daha neler var. Onlar niye naki§ gibi ho§a gider? Boyle naki§lar daha nere- 
lerde vardir? Ne igin onlar maddelerin ic yapisina benziyor? Kristalografi ilmi 
onlarin ogrenilmesine ne verebilir? gibi sualler gozden gecirilecektir. 

Berde tiirbesi 1322 yilinda yapildi. Biiytik bir sans eseri olarak zaman sir- 
red ustanin adini silememistir: Ahmed bin Eyyub Nahcivani’dir. Yaptigimiz bir 
hayli arastirmalardan sonra ogrendik ki, Ahmed Eyyuboglu’nun Berde tiirbesi- 
ni naki§larken tuttugu yolun ba§langici daha eskilere dayanir. Ytikseli§in zirve- 
sine orta caglarda rastlanir ve son zamanlarda Hollandali ressam Moritis Escher 
(1896-1972 ) tarafindan yeniden gtindeme getirilir. Fakat bu durum pek 
Escher’ in adi ile de ele alinamaz. 
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Biraz once dedik ki, bu yolla olusturulan naki§lar maddelerin yapisi gibi- 
dir.Asnmizin ilk yillarinda rontgen i§inlari ile madde yapisinin ogrenilmesi, tabi- 
atin oziinde olan ancak gozle goriilemeyen naki§larin atom ve molekullerin 
dizili§inden yararlanmis olan naki§larin ogrenilmesini sagladi. Bu neticelerin 
tatbiki sanatta uygulanmasi Escher’in bu i§e gen is merak duymasinin sebeple- 
rinden biri olmustur. 

Bu kitapta toplanmis olan naki§lar “hendesi motifler” diye adlandirilir. 
Bu ad onlardaki karakteristik ciheti tam ifade etmiyor. Onlara “fonsuz nakislar” 
demek daha dogrudur. Kitapta hedeflenen yeri nazara alarak kristallerin kuru- 
lu§u ile benzerlikten istifade edip biz iki olciide tekrarlanmasi olan fonsuz naki§- 
lann “kristalik motifler” adini koruduk. 

-Zemin §ekil elemanlari ile tam ortiilmelidir; 

-Zeminin §ekil elemanlari ile tam ortiilmesi halledilmezse, ona fon ele- 
mani gibi bakilmalidir. 

-§ekil elemani istenilen figiir olabilir: Semantik manasi olan her §ey ve 
tabiat numunelerinin realistik veya stilize olunmus §ekilleridir. 

A§agida goreceginiz naki§lar bu §artlari yerine getirdikleri icin secilmistir. 
Boylece Berde naki§ina bakarak denilebilir ki, kristalik motifler, naki§ yapimin- 
da bir yoldur. Bu yolun ortaya konmasinda minyaturlerimizin de onemli bir 
yeri vardir. Bu yol nedir? Gunumiizun sanat anlayisi bakimindan bu ne de- 
mektir? Eger bir gelenek ise nasil ya§amalidir?Boylece cok sorular ortaya ciki- 
yor. Boyle sorular ister istemez bizi sanat meselelerine bakmaya onun malum 
anlayi§larindan istifade etmeye gotiirecektir. Biz inamriz ki sanat boyle miida- 
halelere kar§i kendini saklayamasaydi coktan olurdii. 

Diyebiliriz ki, simetri sanatta i§lenen en eski anlayistir, tabiatin umumi 
kanunudur ve sanatta da olmalidir. Dogrudur, simetriyi sanat bakimindan ele 
almaliyiz. Ancak hakkinda bilgi verdigimiz naki§ yapiciligi yolunda simetrinin 
yeri tamamen baskadir. 

Kurulus 

Kurulus ve ona bagli asagida kisa da olsa bilgi verecegimiz goru§ler 
kristalik naki§larin anla§ilmasi, onlarin kurulma prensiplerini ara§tirmak ve bu 
sanat yoluna getirilen psikolojik sebepleri anlatmak igin cok gereklidir. Ba§ka 
deyi§le, kitapta topladigimiz motifler ancak bu bakimdan ogrenilebilir. Kristalik 
motifler, bu anlayi§lara giiniimuz ilmi yontinden dogruluk imkani verdigi gibi, 
onlar da kendi sirasinda naki§larin bu kanununu aydinlatmalidir. 
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Kurulus: §imdi tabiat, insan, sanat, ilim hakkinda umumile§mi§ konular- 
da en gok ele alinan esas, ifade edilmig dtigunce atomudur. Diisunceye olgiisuz 
bir aydinlik getirme gerekliligi, yeniden anla§ilmi§ ve bu anlayigin iki bin yildan 
fazla tarihi vardir. Onu dtiguncemize eski Yunandan alinz. Yunanlilarin ilmi 
du§unce tarzina “ atomistik diigunce” tarzi derler. Bu dugiince tarzinin esasinda 
diinyada goriilen, duyulan miirekkepliklerin az sayida ve sade elementlere 
(atomlara) parcalanarak ogrenilebilmesi esasi bulunur. Ba§ka ifadeyle onlar 
§oyle duguntiyorlardi: Trajedi de, komedi de aym harflerle yazildigi gibi diinya- 
daki kari§ikliklar da muayyen sayida cesitleri olan hisselerden (bolunmeyen 
parcalardan) muayyen kaide ile olugur. ilmin isi boyle elementleri ogrenmek, 
acmak ve onlardan diinyamn nasil kuruldugunu gostermektir. Ancak bu yolla 
insan efsane yaratmak kaidelerine, metafizik kuvvetlere goz dikmemelidir. El- 
bette bu, dinden, mitolojiden el cekmek degildir. Sadece onlarla ilmin arasinda 
sinir koymaktir. 

Boyle bir “oyun §arti” fikri, bilgileri birbirine baglamaya, alinan neticele- 
rin objektifligine, tabiatin elementlerine aktarmaya, tabiatin mertebeli yaratili§i- 
nin ogrenilmesine yonelten en kuvvetli saik idi. Kurulu§, kurulmak anlayisi Yu- 
nanlilardan cok cok once de vardi. Ancak Yunanlilarda oldugu gibi geri bir 
§ekilde tabiatin terk edilmesi esasina dayanmamisti. Elbette Yunanlilar bu yolla 
tabiatin bitmis bir §eklini olusturamadilar. Ancak tabiatin terk edilmesinde bu 
yolun en timitli yol olduguna dair kesin bir goriis olu§turdular. Orta gag karan- 
ligindan sonra ilmin uyanisi bu diisunce tarzina donusle basladi. 

Kurulus deyince, biz §imdi de neden, nelerden ve nasil kuruldugunu ele 
alalim. Matematikte mtirekkep gergekler, aksiomatik gergeklerden kurulur. Or- 
ganizmalarin atomlan: organlar, organlarin atomlari : hiicreleri ; hticrelerin 
atomlari: organelleri, organellerin atomlari: molekiiler kompleksleri, molektiler 
komplekslerin atomlari: molekulleri vs. kisacasi tabiatta her §ey mertebeli kuru- 
lu§a sahiptir ve her mertebenin oz atomlari vardir. Her bir mertebenin nasil 
kuruldugu meselesi mtizakere olunurken onlarin atomlari bolunmez sayilmali- 
dir. Yunanlilar atomlarin boltinmezligini bu anlamda ifade ediyorlardi. Insan 
cemiyetin atomudur, soz ciimlelerin atomudur. Konkret insan da, soz de bblii- 
nebilir. Ancak insan ve soz anlayisi bolunemez. 

Sistematik olarak atom (element) kurulma kaidesi ve kurulus arasinda 
miinasebeti §oyle gosterebiliriz: 

Kurulma kaidesi 

Atom Mtirekkep atom-molekiil 
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Gramer 

Soz Ciimle, fikir. 


Kitaplarda sik sik kullanilan bir misali hatirlayalim: elmasla grafit, her ikisi 
aym karbon atomlanndan olugur. Bagka bir ifadeyle, yapi materyali ve olciiler 
ikisinde de aynidir. Bildigimiz gibi bu maddelerin ozellikleri yerle gok kadar 
farklidir. Elmas maddelerin en sertidir, grafit ise o kadar yumugak ki surme 
icinde kullanilir. Elmastan ziynet olarak istifade olunur, grafit ise eli ayagi kirle- 
tir. Bir gram elmasla bir grafitin kiymetinde ne kadar fark var! Bu fark kurulus- 
lardan kaynaklanir. Elmasta herbir karbon atomu aym mesafede yerlegen dort 
karbon atomu ile komgudur. Grafitte ise boyle degildir. Terkibin ayniligi, kuru- 
lugun muhtelifligi maddeler arasinda gok yayilmis bir hadisedir. Ancak madde- 
ler arasinda mi? Elbette degildir! 

“Kalk” sozii ile “halk” sozunti mukayese edin: Her ikisinin terkibi aynidir. 
Yalniz birinci harflerin yeri degisiktir. “benim elim”, “elim benim” ifadelerinde 
sozlerin yer degismesi birden bire anlamin degismesine sebep olur. Boyle hal- 
lerde kaide devamliliktir. Sozlerin kurulusu, sozu “cinas” gibi degisik manalara 
getirir. Kurulus daha umumi manali olur, onlari tarn ifade eder. 

Terkibin aym, kuruluglarin muhtelifligine ait tabiattan, igtimai alemden, 
teknikten sayisiz misaller vermek mumkiindur. Burada gok agik bilinmelidir ki 
tabiattaki elementlerin sayisinin onlardan olusan mtirekkepliklerin sayisina 
nisbeten gok gok az olmasi, terkipten ba§ka bir de kurulus hesabindandir. 

Yalniz terkip hesabina 1.2.3. gibi tig elementin peg pese yerlesmesinden 
(her birinde iki element olmak sartiyla) alti muhteliflik alinirdi. Ancak kumlus 
hesabinda muhtelifliklerin sayisi dokuzdu. (12, 21, 23, 32, 31, 13, 11, 22, 33) 

Ogrenilen sistemin tamligi ile segilebilen tabiat pargasinin, hadisenin na- 
sil kuruldugu miizakere olundugunda “nasillik” adi altinda atomlar arasinda 
mumktin olan biitun miinasebetler nazarda tutulur: birbirinden uzakliklari, renk 
mtinasebetleri, zaman eksenindeki yerleri vs. 

Beraber, stirati ve diiz gizgili hareket olayinin kurulusu denince, bu hadi- 
seyi tasvir etmek igin lazim olan en az sayida degisenlerin arasindaki miinase- 
beti anlamak lazimdir. Her bir matematik rakami, baglilik, fonksiyon ve muay- 
yen bir sayilar goklugunun kurulusunun seklidir. 
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Kurulus hadiselere ait olunca cok vakit kanuna uygunluk anlayigi ile de- 
gigtirilir. Boylelikle kurulus; tabiatin muhteliflik yaratmak yoludur, desek daha 
dogru olur . 

Tabiatin miigahede ile bildigimiz pargasindaki biitiin maddeler, cesitliligi 
ytize yakin kimyevi element atomlarindan kurulmustur. 

Kimyevi element atomlari tig elementer zerrecikten kurulu:elektron, pro- 
ton, notron. 

Biitun dillerdeki sozleri otuza yakin sesten kurmak mumkiindur. 

Gozde biitiin renk cesitleri tig rengin kansimmdan olusur. 

Irsi ozellikleri nesilden nesile gegiren ntikleik asitler dort azotlu esastan 
olusur. 

Biitiin canlilar igin lazim olan karbonhidratin, yirmiye yakin amino asit- 
ten olustugu malumdur. 

Yedi ses biitiin musiki eserlerini yazmaya kafi olur vs. 


Isterseniz muasir teknolojiyi de nazara alip, yukaridaki ornekleri hayli ar- 
tirabilirsiniz. 

Muhtelifligi yaratmada kisimlarin ve atomlarin gesidine kanaat ve bu az- 
ligi olusumlarla gogaltmak tabiatin en biiyiik prensiplerinden biridir. Bazen bu, 
rasyonalizmin, maksada uygunlugun manasini anlamakla olur. Ntikleik asiti 
igin besinci azotlu esasin kullanilmasi miimkiin gesitliklerin sayisini gok artirsa 
da (bu artisa simdiki canlilardan higbirinin ihtiyaci yoktur) organizmanin isini 
gok murekkeplestirmeli idi. Elementin gesitliliginin azligi, onlann tiniverselligini 
artinr. Bu hususiyet simdiki otomatiklesmis teknolojinin de esasinda vardir. 
Standart pargalar, modtiller vs. Ba§ka ifadeyle, insan, oz kurulus prensibini 
kendi kuruldugu kaidelerin uygulamasini, sanatinda §imdi daha geni§ kullani- 
yor. Elementlerin gegitliliginin azligi hem onlarin, hem de onlardan kurulan 
mtirekkepliklerin kiitlevi tiretimini kolaylastirir. 

§imdi kurulus anlayisimn gelecekte bize lazim olacak bir anlayisla bagli- 
ligi tizerinde duralim. 

Sistem: Once de dedigimiz gibi, sistem hangi cihetten ve hangi ele- 
mentlere gore olursa olsun, segilen ve dahili tamligi(ig biittinliigti) olan bir §ey- 
dir. Siteme btittinliik ve segilebilmek ozelligini veren onun ig olusumudur. Sis- 
temin ozelligi, onun diger tesirlere kar§i koymasidir. Boyle bir kar§i koymayla 
tekrar olunabilme onun arkasinda kumlusun varligini gosterir, sistemi segebili- 
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riz. Sistemin biitiin ozellikleri ile uygun tesirlerin forma ve devamliligi, kurulu§la 
baglidir. Fikirsiz toplanmis seylerin kurulu§u olmaz ve boyle toplu sistem ola- 
maz. Diyebiliriz ki, tabiatta boyle bir halin gercekligini de akla getirmek zordur. 
Tabiat, sistemlerin toplulugudur. Onun canliligimn esasi, sistemlerin ic dina- 
mizmi, onlarin birbirine gecidi ve kiiciik sistemlerden biiyiiklerin olu§masi ve 
parcalanmasidir. 

Umumi halde sistemin bircok kurulusu olabilir. Biz, sistemin kurulu§unu 
muayyen kar§ilikli tesirlerle ogreniyoruz. Istifade ettigimiz tesir icin §ekildeki 
dairelerin rengi farkli olmadigi zaman biz sistemin bir, farkli oldugu zaman ise 
ikinci kurulusunu gorecegiz.(§ekil.l) . 

Atomlann tabakalannin istikameti, rontgen i§inlanna tesir etmiyor. Ona 
gore de rontgen i§inlari ile ogrenilen kurulu§ta, kademeye gore kaide olabilir ya 
da olmayabilir. Polyarize olunmus notron lsmlari ise kademelerin istikameti 
hakkinda malumat verir. Maddenin miknatislik yapisini da aciklar. Sistemin cok 
kurulu§lulugu, onun kurulu§ zenginligidir. Bu kurulu§larin hepsi birbiriyle bagli- 
dir ve birbirini §artlandinr. 

Tasanm 

Kurulmu§ olan sistemler icin tasarim ozelligi karakteristiktir. Farz edelim 
ki, muayyen naki§la yapilmi§ bir halinin ilmeklerinin rengini sirayla muayyen 
bir vasitadan yararlanip, uzaktaki bir izleyiciye verelim. Halinin ilmeklerinin 
rengi tesadiifi secilmis oldugu zaman gelecek ilmegin renginin ne once soyle- 
nenlerle ne de sonrakilerle hicbir bagliligi olmayacaktir. Ancak halinin modeli 
varsa, her bir ilmegin rengi ( miirekkep / kari§ik ) sekilde de olsa onceki ilmekle- 
re uygun olarak onceden bilinecektir. Tasarim, “§eylerin” miktarina gore bii- 
tunlugunii beyninde tasavvur etmek imkanim verir. Sistemin sonraki anda nasil 
olacagini, tasarim ozelligine gore soylemek mumkiindur. Ba§ka bir ifadeyle, 
goziin gormedigini beyin onceden anlayabilir. Bu ozellik kurulusun tarn ogre- 
nilmesinden once duyulur ve “§ey” hakkinda biitunluk, oziine mahsusluk, oz- 
luk, §ahsiyet varligi kararina varmaya sebep olur. 

Kurulu§-Element: Bu baglilik, felsefi yazilarda biitiin ve parca bagliligi gi- 
bi miizakere olunur. Apacik ortadadir ki, kurulusu te§kil eden elementleri ken- 
dilerinin kurulusu secilebilmesi, tamligi, ferdiligi olmalidir. Tesadiifi parcalar- 
dan, miirekkep bir yapi meydana gelemez. Kurulu§la element arasinda da kar- 
§ilikli birbirini §artlandirma bagliligi var. Kurulu§, elementi muayyenlestirdigi 
gibi element de kurulu§u muayyenlestirir. Aksi halde sistemlerin cok kurulu§lu- 
gu anla§ilamazdi. 
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Ancak bir seyi kaydetmek lazim ki, elementle kurulus arasindaki baglilik 
birbirini formalastirmaktan cok, mumkunler arasinda kendine uygun olani 
segmektir. Ona gore de elementin nasil segilirse segilsin onlar minimum muhte- 
liflige ve ba§ka sistemlerin kurulusunda da element gibi istirak etmek 
tiniverselligine malik olmalidir. 

Kurulusta mugahede olunan ozellik onu olusturan elementlerin ozellikle- 
rinin ttimtinden farkli olur. Ayri ayri incelendikleri zaman onlarin higbirinde 
rastlanmayan yeni bir durum ortaya gikar. Kurulus sadelestikge sistem kolayla- 
§ir, ozellik ise gtizel bir sekilde elementlerin ozelliklerinin tamamina yakmlastinr. 
Boylelikle kurulus, elementlerdeki imkamn gergeklesme sahasi olur. 

Once de soylenildigi gibi aym elementlerin yeni kurulusta, yeni muhitte 
bulu§masindan yeni keyfiyetli ozellikler olusur. Bu manada ressam, mimar, sair 
ve ba§kalari yeni olusumlar meydana getirir. Yaraticiligin da asil mahiyeti bu- 
radan ileri gelir. 

Elementin kurulusa gore ve kurulusunda elemente gore bilinen serbestli- 
ginin olmasi kurulus- element uygunlugu gibi gok ilging bir mesele ile baglidir. 

Forma-Mezmun: Son zamanlarda edebiyatta, forma;kurulu§a, mezmun 
ise elemente kargilik gibi degerlendirilmeye baslanmistir. Ancak bu benzerlik 
gok sadele§tirilmi§tir: 

Forma-di§ gergeve, mezmun ise, igerikle ilgili olandir. 

Forma, kurulusun ve onun yaratabildigi buttin psikolojik unsurlarin birlik- 
teki duygusudur. Ona gore de forma (§ekil), kurulustan zengin ve ferdi olarak 
hissedilen bir seydir. Mezmun, forma ile verilebilen buttin semantik ve estetik 
malumatlann ozleri ve onlarin dogurduklari hislerdir. 

Burada, genel malumatta ferdi miinasebet ve onun ferdi kiymeti agikga 
gorulur. 

Izomorfizm: Bu anlayism ve onunla bagli meselelerin gagdas ilimde pren- 
siplesmis genel felsefi ehemmiyeti vardir. Cok umumi sekilde diyebiliriz ki 
izomorfizm aym formalilik aym kurulusluluk anlayislanna degisik agilardan go- 
ttirur. Ancak burada kurulus ve forma sozlerini yukanda soylendigi manalarda 
anlamak lazimdir. Aym hadisenin bir ba§ka dildeki tasvirleri izomorftur. Her- 
hangi bir musiki pargasinin nota yazisi ile uygun lent yazisi izomorftur. Insanla 
onun fotografi vs. buttin bu hallerde sistemin tamligi igin, temel olan cihetler 
korulur. Izomorfizm igin esas §art, mticerret kuruluslarm formala§mi§ kurulusun 
aym olusudur. 
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Izoformizme gore birkac hadise bir hesap bagliligi ile olunur. Umumiyetle 
hadiseyle onun matematiksel tasviri izomorftur. Izomofizme gore model yap- 
mak miimkiin olur, bir hadise ba§ka bir hadiseye model secilir. Kisimlarin ve 
bolumlerin olu§masi ve bir sira sanat meseleleri, izomorfizme dayanir. 

Boylelikle izoformizm, beyinde aym tipli unsurlarin birle§mesine sebep 
olur. Renk, aym renkli seyleri hatirlattigi gibi kurulus aym kurulu§lu hadise ve 
§eyleri hatirlatip du§iincede btiyiik genelle§melerin esasini olu§turur. 

Simetri 

Simetri hakkinda ayrica bu konunun verilmesi, “kristal bilgisi” olmayan 
okuyuculara naki§larin simetrisini olcmek icin lazim oldugu kadar bir malumat 
vermek dilediginden ileri gelir. 

Qok taninmi§ matematikci K Weyl’e gore, simetri, insanin yuzyillardir ge- 
li§imi, gtizelligi, mukemmelligi anlatmak ve yaratmak yollarina aktari§inda da- 
yandigi idealdir. 

Anlatima cevrilen bu soz de bize eski Yunanlilardan ulasiyor. Manasi be- 
raber olguluk olsa da, onu cok vakit “armoniye uygunluk” anlami yerine koyu- 
yorlar. Ilk zamanlar “simetri anlayisi” gtizelligin objektif vasitalarla anla§ilmasi 
gayretinden meydana gelirdi. Biitun sahalarda oldugu gibi atomistik du§tince 
tarzini Yunanlilar estetik meselelerinde de tatbik ediyorlardi. Bu, mutlak simetri 
anlayisma gottirup oraya yiikseltmeli idi. Simetrinin o zaman cok fazla §ekilde 
duyulmasi sebeplerinden biri de onun cok derin koklerle bahsettigimiz du§iince 
tarzi ile bagliligi, insanin biitun degi§en elementlerden kurtulmu§ §eklinin esas 
gtizellik objektivi gibi secilmis idi. Insan mikrokozmoz -kiiciik kural- ilan edile- 
rek kozmozun - buyiik alemin- aksi hesap edilirdi. Simetriyi o devirlerde gtizel- 
ligin sebebine kadar ytikseltmek son devirlerde simetrinin aleyhine geli§melere 
yol acti. Ancak cogu zaman boyle konularda §u unutulur ki, Yunanlilar simetri- 
yi bizim bugtin konkret ilmi anlayisi gibi uyguladigimiz tarzda anlayamiyorlardi. 
Daha cok kaide armonia ve uygarlik gibi anliyorlardi. Bugtinkii simetri anlayi§i 
“gtizelligin sebebi degil, onun olciilerinden biri ve cok gereklidir.” §eklindedir. 

§imdi biz simetriyi umumi §ekilde kurulu§un ozelligi gibi taniyoruz. Once 
de soyledigimiz gibi sistemin ozelligi onun herhangi bir tesire cevap verebilme 
reaksiyonudur. Mesela, bazi maddelerin kristaline birden sogutsaniz kristalin bir 
tarafi menfi, obtir tarafi mtispet ytikle elektriklenir, elektrik bataryasi gibi bir §ey 
olur. Buna kristalin piro-elektrik ozelligi diyorlar. Diger maddeler birdenbire 
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sogutma ve birdenbire lsitma gibi tesirlere kar§i kendilerini ba§ka bir tiir gibi 
gosterirler. 

Sisteme, ( kristal, atom, yazi, §ekil vs.) miimkiin tesirler sirasina gore, bir 
yerden ba§ka yere gocurmek, firlatmak, hisseleri ve yerine degi§tirmek gibi 
tesirler de dahildir. 

“ANA” sozii bir sistemdir ve onun kurulusu vardir. Bu sistem tizerinde 
yapilan i§lemlerden biri de onu sagdan sola okumaktir. Bu defa soldan saga 
okunmakla hig bir fark olmadigini gorecegiz.Sozlerin hepsi boyle degildir. 
XLVIII. tabloya dort taraftan baksaniz gorunu§ birbirinden farkli olmaz. XLIV. 
tablodaki nakista boyle vaziyetin sayisi ikidir. Oyle tesirlerden sonra az evvelki 
vaziyetinde secilmeyen sistemlere, simetrik sistemler diyoruz. Denilebilir ki si- 
metrinin de azligi coklugu olabilir. Uzerinde hususi bir isaret olmayan bir kiire, 
en simetriktir. Onu aym noktaya, sonsuz sayida varyantlarla koyabilirsiniz. Ev- 
velki gekillerinden secmek mumkiin degildir. 

Simetrigi iki gekilde ele aimak mumkiindur. 

1- Kurulu§taki beraber hisselerin sayisi (beraberden maksat, cevrilme isiy- 
le birbirinden alinan hisseleri nazarda tutmaktir.) 

2- Sistemi onceki §eklinden farkli kilmayan cevirmelerin sayisi. 

Bunlann her ikisi birbiriyle baglidir. Ancak sonuncu daha cok ele alinir. 
Bu maksatla mumkiin olan cevirmeleri atom cevirmelerine uyguluyorlar. Oyle 
cevirmeler meydana getirirler ki miirekkepleri onlardan olu§turmak miimkiin 
olsun. Konumuz naki§lara bagli oldugu icin yalniz diiz zemin tizerinde miimktin 
cevirmeleri gozden gecirip burada gerek olacak elementer cevirmelere bakmak- 
la kifayet edecegiz. Kristal biliminde ona bagli olan ilimlerde simetrik cevirme 
i§lemlerin hendesi boliimlerine “simetri elementleri” diyorlar. Mesela, “naklet- 
me simetri elementi adindan anla§ildigi gibi o sekillerde nakleden simetri ele- 
menti var ki orada aym parca bir yonde pratik olarak ve sonsuz nakledilerek 
tekrar olunabilir. ( §ekil l.a, b, g, d ) Denebilir ki bu simetri elementinin hendesi 
tezyinati ok §ekli olmalidir. (“—»“) Okun istikameti nakletme istikametini, okun 
olgtisii nakil adimini gosterir. Bu kitapta verilen naki§ misallerinin biiyiik co- 
gunlugunda siz coklu nakil oklan bulabilirsiniz. §ekil 2’den (a-g) ve digerlerin- 
den gorebilirsiniz ki aktarma okunu muhtelif cesitlerde bulmak miimkiin ola- 
caktir. Ancak bir §ekilde (sekil 2-a) bu oklarin hepsinde iki muhtelif istikamette 
olan en kisa olgiilii oklarin hendesi coklugu gibi olmasi soz konusu olur. Boyle- 
likle bu kaidede secilmis iki nakletme oku nak§i tasvir etmek vasitasi gibi kulla- 
nilabilir. Oklarin tizerinde kurulmu§ paralellik (genellikle) elementer kafes, okla- 
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ra ise kafes sabiti denilir. Kristallerin kurulugunun nazari olarak bir §ekil gibi iki 
olciide nakledilen (iki olciide periyodik) naki§lardan farki, onlarin da iiciincii 
bir istikamette periyodikliginin tekrarlanmanin olmasiyla izah edilir. Iki olciilii 
periyodik naki§larda elementer kafesin numaralari, sekil 3’te ve onlara uygun 
naki§lar §ekil 4’te verilmistir. Miimkiin olan biitiin naki§lar bu kafes numarala- 
nnin birine malik olmalidirlar. 

Nakletmenin eski elementlerinden biri ve en cok rastlanani simetri diizlii- 
giidiir. Qok vakit yanli§ olarak simetri denildigi zaman bunu anliyorlar. Simetri 
diizliigii §ekilde oyle hayali bir hattir ki bu hat boyu obiir tarafin uygun ele- 
mentleri iizerine diiser. Buna misal olarak kepenek insan §ekli verilebilir. §una 
burada agikga ifade etmek lazimdir ki simetri e§itligi kristallik naki§larda en az 
faydalanilan elementtir. Eski naki§larda simetri durumunun olmamasi onun 
(simetrik olmamasinin) sekle statiklik (hareketsizlik, donukluk) getirmesi ve mii- 
rekkep sembollerden fonsuz naki§ yapmakla meydana cikardigi zorluklarla ala- 
kalidir. 

Simetri oklari oyle hayali hatlardir ki, onlarin etrafinda §ekil cevrildigin- 
de, §ekil bir cok defa evvelki durumundan farkli olmaz . XI . tablodaki 4. nakis 
merkezinden gelen gizgi etrafinda cevrildiginde her 60° dolanmadan sonra §ekil 
evvelki durumundan ayirt edilemeyecektir. Aym durum tarn cevirmede alti 
defa tekrar okunacaktir. Bu halde seklin altilik simetri oku vardir . XI . tabloda 
ki eski Altay naki§larinin (2, 3) dortluk simetri oku vardir . Dairenin “sonsuzluk 
tertipli “ simetri oku vardir . 

Bu simetri elementlerinden baska “kayma simetrisi dogrultusu” diye ad- 
landirilan bir miirekkeb cevirme isi de mustakil element gibi i§lenir ve gok yay- 
gindir . Boyle simetri miistevisi turn iki simetri elementinin simetri miistevisi ve 
nakletme okunun birlikte tesiridir. (§ekil 1). Kayma simetri turiine en giizel misal 
kubik ta§lardan oriilmus duvar tasi, bir istikamette giden adamin ayak izlerinin 
naki§i, cogu agaclarda budaklarin ve yapraklarin yerlesme naki§idir. Naki§lan- 
mizda bu simetri elementi geni§ kullanilir. 

Periyodikligi olmayan §ekillerin (XI. tablo, 2-4) simetrisi ancak §ekil 5’te 
gosterilen hallerden birisine uygun olabilir. Kristal ilminde oldugu gibi herbir 
hale “noktali simetri” diyoruz. Mesela XI. tablodaki 4. naki§in sira simetrisi 6’dir 
vs. 

§ekil 3’te ise iki olciide periyodik naki§larin mumkiin simetri olciileri ve- 
rilmigtir. Mesela, Berde tiirbesinin nakisinm zemin grubu (R4)diir. Boylelikle, 
her iki halde §eklin simetrisini muayyen hale getirmek icin oradaki simetri ele- 
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mentlerinin hepsini tayin edip cetvelde boyle elementleri olan grubun hangi 
sembolle gosterildigini anlamak lazimdir. Muhtelif tiir nakiglarin mumkiin simet- 
rileri A. B. §ubnikov’un bir sira eserlerinde geni§ islenmistir. 

Dedigimiz gibi beraberlik anlayiginm simetri icin, onu tayin etmek icin 
cok btiytik onemi vardir. Biz beraberlik demekten, mukayese olunan geylerde 
btittin elementlerin aym oldugunu biliyoruz. Oyle ki beraberlik, bizim element- 
ler uzerine koydugumuz gartlardan ya da ogrenme vasitamizin bu elementler- 
den hangisini gorebilmesinde 50k alakalidir. §ekil 1-g’de verilen tekrarlanmada 
naki§ elementlerinin rengine fikir vermesek, tekrar olunma periyodunun uzun- 
lugu iki defa azalir. 

Boyle hallerde elementler arasinda sistematik veya kaideli baglilik oldu- 
gunda beraberlik mtistakil simetri turn gibi ele alinir. Mesela, antisimetri gibi. 
XXVI. tablodaki “Ali” nak§ini dii§unun. Buradaki tig “Ali” kabank, tig “Ali” de 
onlarin arasinda oyma gibi verilmistir. Kabariklikla, oyma birbirine ters olan 
elementlerdir. Buradaki tig “Ali” obtir tig “Ali” ile antiberaberdir. Boyle simetri 
ttirlerinin gagdas fizikte ozel onemi vardir. Anti-simetriye ba§ka misal olarak 
eski Altay sanatindan X. tablodaki 2 . §ekli gosterebiliriz. 

Onemli hallerden birisi de “dinamik simetridir” . Aym veya beraber he- 
sap edilen pargalarin olgtileri arasinda fonksiyonel bagliligin olmasi dinamik 
simetrinin esas ozelligidir. Mesela spiral vs. 

Anti simetri, dinamik simetri ve diger simetri ttirleri naki§ yapiminda ge- 
nis imkanli vasitalardir. Qok vakit umumi sekilde simetri, hendesi kanuna uy- 
gunlugu ozel durumunu hesap eder. 

Yukanda dediklerimizden anlasildigi gibi simetri, kurulusun elementleri- 
nin segilmezlik, gayri muayyenlik, bir cinslilik blgusiidur. Sanat eseri malumat 
tasimalidir. Malumatin buytikltigti pargalarin gesitliliginin, simetri ise onlarin 
gegitliliginin azalmasini veya metnin biiyiimesini talep edecektir. Bu bakimdan 
simetrinin azligi sanat eserine daha gok gereklidir. Ancak simetri, eserin goze 
garpmasinl, kavranilmasinl kolaylastiran bir vasita gibi eserde tahrif olunma- 
mak, hatirada kalmak imkanini da arttirir. Boylelikle mesele simetrinin olup 
olmamasinda degil, onun optimatligindedir. 

Sabit malumat hacminde simetrinin maksimumlugu olmalidir. 

Simetri, forma yapmak igin minimum vasitadir. §ekil l.e’de ig dtizeni 
olmayan bir gizgi verilir. Siz onu simetri mtistevi ile tekrar eden gibi formA alir- 
siniz. Alinan sekli minimum ig kanununa uygunlugu btittinltigti oldugunu gore- 
ceksiniz. 
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Ayn ayri simetri elementlerin tesiri de bu bakimdan onemlidir. Nakletme 
simetrisi; sonsuzluk, simrsizlik, simetri oklan;dinamiklik, simetri 
mustevileri(paralelleri); hareketsizlik, dayaniklik, denge tesirini veriyor. Simetri 
parcalarimn tiirleri arasinda bu bakimdan olan fark simetri- sanat munasebeti 
arastirilirken nazara alinmalidir. 


Ilim ve Sanat 

Canliligin en umumi ciheti, kimyevi elementlerin kaideli hareketlerinin 
kendilerini irade etmeleri, dayanikli olmak icin daha da murekkeplige calisma- 
laridir. Ancak bu miirekkeplik oyle olciide, oyle kaidede olmalidir ki, canliya 
daha btiyuk imkanlar, daha biiyuk serbestlik getirsin. Aksi halde boyle bir mu- 
rekkeplik sistemin tersine inki§afina, yok olmasina sebep olur. 

Entelekttiel akilli canlinin inki§af yolunda yeni bir imkan yeni bir serbest- 
lik, olumsuzluk imkanidir ve hayatin ebediyyen anahtaridir. Bu anahtarda ha- 
yatin en yiiksek zirvesidir. Insan ya§amak icin, var olmak icin cevreye uymaz, 
cevreyi kendisi icin olusturur. Bugiinku miinevver insan, sade biyolojik varliklar 
gibi, iptidai insan gibi §ekilce degi§erek daha miinasip cevre olu§turarak 
ya§amiyor, istenilen cevrede kendi muhitini olusturarak ya§iyor. Insan uzaya 
ucarken kendi muhitiyle ucar. Bu misli gorulmemi§ hiirriyettir. Oyleyse insan 
kozmik bir serbestlige sahiptir. Insan bu serbestligi tabiati ogrenerek, ilim vasi- 
tasiyla elde etmistir. Ilim, tabiat hakkinda oyle bir kaideli bilgi sistemidir ki, in- 
sana kendi yerinin istedigi gibi olmak ve biyolojik, psikolojik §ahsiyetini sakla- 
mak imkani verir. 

Insanin ilimden topladigi kendi dahili ve harici alemi hakkinda giinden 
gtine derinle§en, aydinla§an gercekleri vardir. Lakin kainatin sirlan, gelecek 
inki§afin istikameti vs. biitunlukte sona kadar acilan, goz ile gortilebilecek kadar 
sade degildir. Acilan bu yolda sistemliligin sanatla idare olunan duyguya, hisse 
ihtiyaci var. 

Sanat fikri ytikseklige yonelten his, duygu, estetik, muhit yaratmak vasi- 
tasidir. Yazarlardan bazilarinin dedigi gibi, sanat eseri a§ka yeni pencere 
acmiyorsa, tabiattan ba§ka bir §ey degildir. Fikre gidilmesi gereken yolda ucu- 
rumlara rastlandiginda hislere ve duyguya dayali ve sanata dayanarak bu ucu- 
rumlar uzerinde kopriiler kurulur. Muhitimizi “guzellik kanunlari” ile olu§turma- 
ya imkan verir. 
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Ilimle temellenmis sanat, insanin, hemasional muhit olugturmak imkanini 
genigletir. Insan, miizik esaretinde, silinmeyen tabiat manzarasi esaretinde, 
tekrar olunamayan tiirku esaretinde kalmiyor. Insan hemasional serbestlik ka- 
zaniyor. Kendine her yerde biyolojik muhit olusturabildigi gibi hemasional mu- 
hit de olusturabilir. 

Boylelikle ilim ve sanat insana kozmik serbestlik veren birbirini giiclendi- 
ren iki faaliyet sahasidir. Her ikisinin objesi, tabiat ve insandir. Her ikisinin ide- 
ali gercekliktir. Birininki ilmi, obiirunki bediidir. Ona gore de tabiat hakkinda 
aym gercekliklerin hem bedii hem ilmi dille tasvirini yapmak hie de tuhaf go- 
rulmemelidir. 

“Goz gortir akil hukmeder” atasoziinde derin hakikat vardir. Bir de oyle 
olur ki gozle aklin dedikleri aym olmayabilir. Biz duyduklarimizi, diigundukle- 
rimizi, gorduklerimizi, (onlar bize gok acik olsa bile) daima ba§kalanna hemen 
aciklikla anlatamiyoruz. Bunu oyle bilmig olsaydik en azindan ilmi ve bedii 
ke§ifleri yeniden tekrar etmig olurduk. 

Boylelikle gordugumtiz, dusundugumiiz her geyde soze sigmaz gok seyler 
vardir. Birbirimizi ekseriyetle miisahede ile anlariz. Koroglu destanimn dogur- 
dugu hisleri nasil tasvir etsek azdir. Onu aym vakitte devrin insanlariyla dinle- 
mek lazimdir. Belki bu zamanki nidalardan, bakislardan bir gey okuyabiliriz. 
Ancak destanin nota yazisini istediginiz bir yere gonderebilirsiniz. Ve onu gal- 
makla, estetik enformasyon kabul olunabilir. Biz destanini baska bir nota ile 
yazabiliriz, icra edildiginde oz varligini da saklayacaktir. Denebilir ki estetik 
enformasyon tasiyicilari izomorf kuruluslu olmalidir. Aym tiir okunabilmelidir. 
Bizim eser hakkinda konumuz, semantik malumatimiz eserle izomorf kuruluslu 
degil, biz eserdeki enformasyonu baskasma butuntiyle ifade edemiyoruz. 

Yol ayirimindaki lsik farlarindaki renk siralamasi bize yolu nasil gegmek 
hakkinda semantik malumatlar veriyorsa, primitiv de olsa estetik malumat da 
verir. Beynin disardan aldigi malumat iki hisseden ibarettir: semantik ve estetik. 
Bu hadiselerden birincisi beyinde yeni anlamlar, yeni sorular akla getirdigi hal- 
de, ikincisi, mtirekkep konularin giizelligine sebep olur. Ona gore de herhangi 
bir tabiat objesi semantigiyle alakali olmayarak, heyecan yaratabilen ve karma- 
§ik yonelisli heyecanlarin olusmasi igin faydali olabilir. Heyecan yaratmak, es- 
tetik ifade tasiyici olmak “seylerin” keyfiyet ozelligidir. Ister istemez soyle bir 
soru akla geliyor: “Kafi derecede var olan seylerin olusumu ile onlarin heyecan 
yaratmak keyfiyeti nasil alakalidir?” Bu sualin mtispet cevabi olsaydi biz isteni- 
len heyecani olusturmak igin ya uygun olusumu yapar, ya da bir baska heye- 
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canin kendisini olu§tururduk. Teessiifle demek lazimdir ki, boyle bir baglantimn 
tabiati muayyenlikten cok uzaktir. 

Elbette §eylerin olusumu ile onlarin dogurdugu heyecanlar arasinda bazi 
bagliliklar malumdur . Ancak bu bilgi olusumun esasina konulamaz . Boyle bir 
baglilik tamamiyla objektif olan kurulus ve fiziki -kimyevi ozellikler arasinda 
muayyen §ekilde iyi ogrenilmiyor. §eylerin estetik tesirine, onlarin olusturdugu 
heyecan muhitinin keyfiyetine gelindiginde mesele daha da kari§iklik arz ediyor 

Heyecan muhitinin kontret keyfiyeti olan estetik tesir, malumat 
menbaimn kurulusunun, bu malumati beyne veren his organlannin, i§ keyfiye- 
tinin ve beynin cok §umullu ve kar§ilikli alakasinin neticesidir.Biiyuk yakinlikla 
diyebiliriz ki, her bir estetik keyfiyetin kurulusta esasi olmalidir. 01u§umda esas 
olan estetik malumat olmayabilir. Sadele§ebilir veya tahrif olunarak da gorule- 
bilir. Fakat kurulusta esas olmayan estetik duyulamaz. Beyin, ferdi cemiyetle 
bagliyor. Bu baglilik ferdin gorme kabiliyetine hususi onem verir. Beynin mu- 
hitle bagli zenginligi ister semantik, isterse de estetik malumatin kabul olunmasi 
ve i§lenmesinde hususi rol oynuyor. Ba§ka bir ifadeyle, gormeye hazir olmak 
lazimdir, gorme egitimi gereklidir. Ilk zamanlar ho§a gitmese de, sonralari fert 
igin mtisbet heyecanlar kaynagina cevrilen sanat eserlerinin olmasi bir olgudur. 
Biz bu konularda sanat eseri dedigimizde maksadi onemli heyecan muhiti ya- 
ratmak olan insanin yapicilik mahsulunii nazarda tutariz. Boylelikle yon, yarati- 
cilik sanat eserinin varlik formasindan bagli olarak, muhtelif sanat yollari, sanat 
formalari, sanat cesitleri var ve baskalari da olabilir. Yeri gelmi§ken bir ciheti 
kaydetmek istedik. Bu konulardan §u sonuc cikmamalidir ki, semantik malu- 
matin kendi vasitasi ile estetik malumat verilemez. 

Bu malumatlari birbirinden tarn ayirmak mtimkun degildir. Mesela, 
mektup. Buradaki fikir aym zamanda estetik malumat tasiyicisidir. Yazinin gii- 
zelligi, derli-toplulugu gibi. Bunlar estetik malumat ile beraber yazanin keyfiyet- 
leri hakkinda semantik malumatlardir. 

Kurulu§-malumat-simetri bagliligina dayanarak diyebiliriz ki, estetik ma- 
lumat tasiyan piramidin kurulusu ve simetrisi, forma ve mezmun gibi kabul 
olunur. 

Sanatlarin sade dilleri gibi kurallan, ba§ka bir ifadeyle elementleri ve ku- 
rulma kaideleri vardir. Sanat hakkindaki konularin karisikliklannin bir sebebi de 
sanatlardan birinin kuralini umumi sanat kuralina cevirme meylidir. Kitapta 
gosterilen numunelerden ve zengin minyatur sanatindan acikca goriilur ki, bu 
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sanat eserlerinde zaman, feza, uzaklik-yakinlik tesiri olugturmak hem maksadi- 
na hem de vasitasina gore farklidir. Burada perspektif konusunu verilmesi ma- 
nasiz olurdu. Ciinkii bu hakkinda bilgi verdigimiz sanat kolunun gayesinden 
uzak ve gereksiz bir sey aktarisi olurdu. Avrupa sanatinda gercekligin taklidi 
gibi boyle bir vasitaya gok biiyiik ihtiyac vardi. Ancak psikolojik tecrubeler gos- 
teriyor ki, bu da gartiliktir. Perspektif kanunundan istifade edip iki olgiilii §ekli 
tig olgiilii gormek igin belirli bir hazirlik lazimdir. Mahiyeti kodlastirma olan bu 
gartiligi baskasi ile de degistirmek olur. 

Aslinda taklide Avrupa sanatinda gok buyiik yer verilse de, simdi sanat 
kanunuyla olusturulan sanat eserlerinin hig biri taklit degildir. Taklidi esas mak- 
sat gibi hedefleyen islerin hig biri asil sanat seviyesinde olamaz. Sadece sanat- 
kar yakin duygulari seyircide olusturmak igin tabiat objelerinden, gozle gorii- 
nen, igitilen seylerden istifade etmistir. 

Aksi halde fotografgiligin ozii boyle realizm sayilmazdi. Ciinkii obje oz 
degildir. Realizm anlayisimn muhtevasi daha genistir. 

Hakkinda bilgi verdigimiz sanat konularinin banileri yaraticiliklarinin e- 
sasina tabiatin yaraticilik prensibini koyup kristal olusumunu daha aynilikla 
tekrar eden naki§lar olusturuyorlar. Dar manada bu da realizmdir. Ciinkii sa- 
natkar, gozle gormedigini yapsa da tabiatta olani yapar. Oyle gortintiyor ki 
ba§ka sekilde olamaz. Tabiatin en zengin prensipleri insanin olusumunda kul- 
lanilmistir. Insan ise olsa olsa bu prensiplerden istifade edecektir. Boylelikle 
realizm fotografla aynilastinlsa gok darlasir. Sanat eserine kiymet vermek husu- 
siyetini yitirir. Bizce sanat eserinin realistligi onun bedii hakikat olmasi, onun 
sanat ve insanseverlik yontidur. Bu bakimdan muhtevasi, “dev’ in” aldatilip 
esirlerin kurtarilmasi ile bagli olan “ciice’den” masali bedii fikralann bazilann- 
dan gok realistiktir. 

Edebiyatta en gok miizakere olunan meselelerden biri de ilmi diisiince 
tarzinin sanati ogrenmeye yonelmis tesebbtisleridir. Biz sanatsinasm sanati og- 
renmesi ve onu dahili terim ve anlayislanna ayirmasim nazarda tutmuyoruz. 
Sanat eserlerinin giizellik ve miispet heyecan yaratan seylerin elementlere par- 
galanmasinin ve bu keyfiyetle bagli umumi ilmi anlayislara getirilmesini nazar- 
da tutuyoruz. Boyle bir gayret sanatkarlar tarafindan hususiyetle gok kotii kar§i- 
landi. Ters renklerin renklere gore Newton miinasebetini hatirlayin. Ters renk 
Newton’un renk ve i§ik miinasebetine getirdigi sadelikle uyusamiyordu. O ren- 
ge §air gibi, rengin onda yarattigi biitiin diisiincelerle bir yerde bakiyordu. Bu 
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sanat eserlerinin tesirindeki miirekkepligin ve sanat eserleri hayran ediciliginin 
oziine mahsus ifadesinden bagka bir sey degildir. 

Sanatginaslik daha da tabiatlagabilir. Tabiat ilmi ile daha cok uyugabilen 
ve son yillann sanatsinasligmdaki yenilegme buna cok giizel delildir. Boyle bir 
meyil, sanati basitlegtirmez, aksine onu zenginlegtirir, sanat tarihini, sanat kolla- 
rinin bagliliklarimn daha giizel ele almakta bize yardim eder. Sonraki konulari- 
mizda gorecegimiz gibi sanatin boyle bir bakimdan ogrenilmesi, onun entelek- 
tiiel imkanlarinin tabiatini ve istifadesini hayli aydinlatabilir. Qok maddelerin 
kurulugu yiizyillar once agik imis, biz tabiatin bu sirnni nakiglardan okuyabilmi- 
§iz. Ister istemez “Ilim sanattan daha ne okuyabilir?” sorusu meydana cikiyor. 
Sanatla ilmin arasindaki bagliligin acikca izlenilmesi bakimindan kristal naki§lar 
son derece onemli ve elveri§lidir. 


Kristalik Nakislar Ve Kristallerin Kurulusu 


§i§elerden (camlardan) farkli olarak hakiki sert maddelere kristalik mad- 
deler diyoruz. Kristal ise hakiki sert maddenin tabii dtizgun satihlarla-orttilerle 
6rtulmu§iine diyorlar. (Si02) terkipli kristalden, siseden farkli olarak kristalik 
(Si02) nin kurulu§u tig olgiide -tig istikamette aym seklin tekrar olunmasindan 
meydana gelir. 

§ekil 6’da (Si02) kurulusunu e§it projeksini ba§ka ifadeyle iki olgtideki 
seklini gorebilirsiniz. Hayalinize getirin ki, seklin derinliginde de bir tekrarlanma 
olur. §ekildeki (a) bog ve biiyiik daireler, oksijen atomlannin isareti, (biz onla- 
rin asil gorkemini dakik bilmiyoruz, bilsek de bunu sekilde vermek zor olurdu), 
kiigiik ve karartilmis daireler ise, silisyum atomlarimn yerleridir. Kurulusun ger- 
gevesi alinan pargasi, tekrar olunan pargasidir. Siz bu gergeveyi (iki olgulii kafe- 
si) seklin istenilen yerine list iiste paralel yapistirabilirsiniz ve bu vakit gene de 
gergevenin tepeleri birbirinden hig farklanmayan noktalara diisecektir. Her bir 
kristalik madde igin boyle bir tig olgtilti gergeve (kafes) gostermek miimkiindur. 
Buna “elementer kafes” denir. Maddeden maddeye elementer kafesin tellerinin 
olgtisti ve aralanndaki agilar degisebilir. Maddenin kurulusunu (yapisini) og- 
renmek, elementer kafesin olgiisunii ve atomlann kafesin igerisinde nasil yerles- 
tiklerini belirlemektedir. 

Kristallerin yapisini sekilde gostermenin bir baska usuliinii, kaidesini za- 
manimizin en biiyiik kimyacilanndan biri, Laynus Polink teklif etmistir. Bu kai- 
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deye gore, bir takim birlegmelerde, gayn organik birlegmelerde, atomlann dur- 
dugu noktalann en yakinlarini cizgilerle birlestirmek lazimdir. Elbette bu kaide- 
lerin biitiin ozelligi ile bilgi aimak hayli vakit alirdi. Ancak biz (Si02) nin gimdiki 
kaide ile verilmesini (gekil 6-b) birinci sekille (§ekil 6-a) mukayese etmenizi is- 
terdik. Her bir siyah daire en yakin beyaz dairelerle (etrafinda oksijenler) dor- 
dtizlii figiir ortaya cikarir. Qok orttiltilerin diizliik iizerindeki §ekli ya gok tarafli- 
ya parcalanacak, ya da yalniz gok tarafli olacak. §ekil 7’de bu miinasebet gos- 
terilmistir. Boylelikle kristallerin duzliik iizeindeki sekilleri gok zaman boyle gok 
taraflilardan kurulan nakisi andiran bir §ekil olur. Boyle sekillerde atomlarin 
yerlestigi yerler gizgilerin birlestigi ve gok taraflilarin merkezlerindeki noktalar- 
dir. Hiilasa, kistallerin yapisini bagka kaidelerle de gostermek olur, ancak L. 
Polink’in teklif ettigi kaide kristallerin yapisi ile nakislann benzerligini daha agik 
gosterir. §imdi sekil 6-b’deki (Si02) yapisi ile XIX. tablodaki nakisi mukayese 
ediniz. Bu benzerlikten gok, §ekil manasinda ayniliktir. Insan fotografi da, ken- 
disi ile boyle benzerdir. Ne igin boyledir? Hendesi nakislari yapan ustalar mu- 
ayyen gok agili yapip, onlarin vasitasi ile sathi bir bastan obiir ba§a tarn fasila- 
siz, arasiz ortmeye galisiyorlar ve bu galismanm son nakisa gottirup gikarmasini 
sagliyorlardi. 

Istenilen gok taraflilari, istenilen nispette getirip onlarla sathi boyle arasiz 
ortmek mumkiin mtidtir? Hem de oyle ortmek ki alinan nakista iki olgiiluk pe- 
riyodiklik tekrar olunsun. Bizim konumuzda bu esas garttir. Qok kolay gostere- 
biliriz ki, mumkiin olan boyle nakiglarin hepsi A+B=C+2 formtiliintin miim- 
kiin halleridir. Bu formtilde A elementer kafese dtisen gok taraflilarin sayisi, C 
gizgilerin sayisi, B diigiimlerin sayisidir. Buradan kolaylikla bulabilirsiniz ki, 
diizliigii bir gesit gok taraflilarla ortmek isterseniz, bu gok tarafli ya paralel, ya 
tig agi, ya da alti agili olmalidir. Ba§ka fikirler getirseniz bir cinsli sekli alamazsi- 
niz. Mesela beg agili getirseniz dtizeyi tarn ortmek igin sekiz agili da getirmelisi- 
niz. Hem de bunlann nispeti goyle olmalidir: 

Be§ agili (n) sekiz agili (m) n=2 m= 1 

Boylelikle her bir hendesi nakigin kimyevi birlegmeler gibi formtilti ola- 
cak ve kimyevi formtillere benzer nakig formiillerindeki gok tarafliligin nispetini 
gosteren edatlar tarn ve ktigtik edatlar olacaktir. 

Oyle nakigla, kurulugun projeksi benzerligi buradan bagliyor. Yeterli 
maddenin yapisi, bagka sozle madde nasil olugur? Tasavvur edin ki, her bir 
elementin oziine uygun gok tarafli var veya tig olgtide gokgenleri vardir. Boyle 
hallerde madde kristallegeb ilir ki, onun terkibine dahil olan elementlerin gok- 
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luklari tig olciide periyodik nakig olustursunlar veya onlarin projeksleri egitligi 
tam orten bir nakiga uygun olsun. Bagka bir ifadeyle, eski ustanin nakis yapar- 
ken kargisina koydugu maksatla kristallerin olugma maksadi tam list iiste diiger. 
Usta kristalin uyumunu taklit eder. Her bir nakig boyle sayida kimyevi birles- 
menin umumilegmig yapisi ve olugma projesidir. 

Genellikle eski dtinyada kristalin ve maddenin yapisi hakkinda tasavvur- 
la atom anlayisi arasinda muayyen derecede baglilik vardir. Mesela, Lukretsi 
madde icinde atomlarin diziligini, agacta yapraklarin diziligine benzetirdi. §oyle 
de zannedilir ki, boyle bir fikir, muntazam sebebin muntazam neticesi olmalidir 
kanaatinden meydana gelir. Dogrudur ciinkii bizim her yerde usta adi verdigi- 
miz mimarlar yagadiklarin devrin ilimleri ile cok yakindan ilgileniyorlardi. An- 
cak hendesi desen fikrinin kristalden geldigini dusiinmeleri dogru olmazdi. 
Hakkinda bilgi verdigimiz benzerlik, stili muayyenlestiren sanat taleplerinin 
benzerliginin neticesidir. 

Maddelerin kristal yapisi 1912 yilindan itibaren ogrenilmeye baslamistir. 
Maddenin ktigtik bir parcasi iizerine rontgen i§im diiser ve dagilir. Dagilan i§in- 
larin faaliyeti olciilur. Bu olciilerden istifade edilerek matematik usiillerinin yar- 
dimi ile kristalin yapisi bilinir. 

Rontgen kurulu§ analizinin ilk neticeleri gosterdi ki hakiki sert maddeler, 
soyledigimiz gibi tig olciilu periyodik yapiya sahiptir. 

Kristalleri te§kil eden parcaciklar maksimum siklikta yerlesir. Bu cihet uz- 
vi (organik) birle§melerin yapisi daha acik goriilur. XXXIII. tabloda organik 
birle§menin molekiilii, onun umumilesmis di§ konturu ve olusturdugu kristalin 
yapisinin sekli verilmistir. Kristali olusturan molekiillerin birbiri ile kar§ilikli tesiri 
tek tarafli ve gok zayif ise, yapinin seklini belirleyen esas gey molekiillerin 
miimkiin oldugunca sik yerlesmesinden olusur. Ancak bu sartlarda zayif ilgilerle 
molekiiller bir yerde durabilir. Bu kuvvetlerin sikligi, molekiilleri kristalde koru- 
yabilir. Usta kufi hatti ile yazilan sozlerden nakis yaparken onlarin arasiz, mak- 
simum siklikta yerlesmesini hedefler ve kristallesmenin neticesine benzer bir 
netice alir. Baska bir ifadeyle, yazidan olusmus boyle nakislarm hepsinde orga- 
nik birlesmelerin olusum ozellikleri ve genellikle kristallere ait olan elementer 
kafes, simetri elementleri olmalidir. Buradan agikga goriilmelidir ki, kristallerin 
yapisinin tasvirinde istifade olunan anlayislann biiyiik bir ekseriyeti degistiril- 
meden desenlerin tasvirinde kullanilabilir ve bu ilmi incelik verir. Bir meseleyi 
de okuyucularin dikkatine getirmek istiyoruz ki, yazilardan oyle desenler olustu- 
rulmasindaki zorluk, nakis yapanin onceden meselenin hallolup olmadigini 
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bilmemesidir. Usta onceden §eklin son halini bilmiyor. O yazinin okunmasi igin 
invaryant gartini gozleyerek sik yerlegme durumunu ayarliyor. Bu durum olus- 
turulduktan sonra geklin dikey materyalleri ve binanin yapiligi ile uyum mesele- 
si hallolmalidir. Biitiin bu halier icerisinde sabit cogunlukta en simetrik yapim 
biiyiik ustalik ister. 

Biitiin bu dediklerimizden agagidaki neticeler acikca goriiltir: 

-Insan tabiatin olugturdugu prensiplerden, yapiciliginda istifade eder ve 
idealde buna tam yakinlagabilir. 

-Insanin yaptigi her §eyin tabiatta bir ornegi vardir. 

§imdi Avrupa iilkelerinde kristallerin yapisinin ogrenilmesi sahasinda el- 
de edilen neticeler tabii ki sanatta gok kullaniliyor. Parca nakiglari muhtelif §ey- 
ler iizerinde benziyorlar, sanat nakiglari, cam bezemeleri v.s.. Denilebilir ki, orta 
cagda halk sanati ustalari bu kristalik naki§lari tatbik maksadiyla kendileri yapi- 
yorlardi. Hazirda her iki yolun inki§af ettirilmesi ve kullamlmasi miimkiindiir. 

a) Miistevi iizerinde muhtelif gok agilardan periyodik sekillerin sistematik 
olarak gikarilmasi. Boyle sekiller hem miimkiin kimyevi birlesmenin hem de 
kristalik desenin esasi olacaktir. 

b) Boslugun periyodik olarak muhtelif gokgenlerinde doldurulmasinin 
sistematik ogrenilmesi. Alinan neticelerin gagdas mimarlik ve miimkiin gayri 
organik birlesmenin mevcudiyetini halletmek igin biiyiik ehemmiyeti vardir. 
Yeri gelmisken kaydetmek lazim ki, kristalik desenlerden hayli hissesine uygun 
miimkiin birlesmelerin alinmasi da nazan ehemmiyet kesbeder. Mesela, 
XlV.tablodaki nakisa uygun madde hala alinmiyor. 

c) Mtirekkep figtirlerin sik yerlesme prensiplerinin belirlenmesi. Bu mese- 
le §imdi polinom adi ile matematigin hususi bir sahasina verilmistir. (Onceki 
meseleler de matematikle gok ilgilidir.) polinom gok terimli demektir. Mesela, 
miimkiin olan birgok karelerden biri §ekil 8’de gosterilir. Boyle karelerden bir 
kare yapmak miimkiin olur mu? Bu polinomlarin tipik sorusudur. Verilmis fi- 
gtirlerden oyle bir fasilasiz yer olusturmak olur mu ki, bu yerin konturu talep 
olunan formaya yerlessin. Istenilen figtirden boyle talepleri yerine getiren naki§ 
yapmak olmaz. Diyebiliriz ki ortme igin gottirtilen ve hemen talebi karsilayan 
§ekil, bilinen hendesi talepleri karsilamalidir. 

Yukarida bilgi verdigimiz meselelerin hallindeki goruslerin bizim ilmi na- 
ki§ yapiciligimn temelini kurmaya ve maddelerin verilen yapiya gore sentezinin 
ilmi esaslarini olusturmaya biiyiik yardimi olur. 
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Naki§la madde yapisi arasindaki alaka aym zamanda kimya meseleleri- 
ne bir estetik getirir ve umumile§tirir. Boyle bir isin ilmi olu§umunun, kimya 
tedrisi icinde son derece biiyuk ehemmiyete sahip oldugunu gormek zor degil- 
dir. 


Naki§ Yapimi 

Naki§lar tasvir sanatinin cok genis yayilmis bir koludur. Hele temelden 
onun fonksiyonu, maksadi insan hayatina gerek olan seylerden secilmesi goz 
doldurmasi gibi onemi vardir. Bu bakimdan naki§ yapimi §imdiki dizayni da 
ihata eder. Elbette naki§ yapiminin imkanlan yukarda dedigimiz gibi, baska 
maksatla sinirlanmiyor. Bir sembolik sanat gibi onun imkanlan daha geni§tir. O 
sosyal, dini ve ba§ak muhtevali malumatlar tasimak imkanina sahiptir. Ba§ka 
bir ifadeyle onda musikiye, liriklige daha yakin olan bir imkan vardir. Eski in- 
sanlarin tasviri sanatlarinin ogrenilmesi gosterir ki, nakista az hallerde tabiatin 
bir bakima taklidi, onun gozle goriinen §ekillerinin zamanla mucerretle§mesinin 
neticesi gibi gelirdi. Naki§in dahi iptidai yapili§ formasi olmasi gerekir. Bu, u- 
mumi kabul olunmus bir fikirdir. §imdi ya§ayan bazi kabile ve gruplarin primitif 
yapiciligi bu fikirle 50k yakinla§ir. Soz sanatinda naki§a benzer siiir seklinde 
poetik umumile§meler vardir. Dil gruplan oldugu gibi, musiki ve naki§ dili grup- 
lan da vardir. Dunya insanlan medeniyetinin ogrenilmesi gosterir ki, bu dillerin 
sinirlarin geni§lemesi, daralmasi sinir dahilinde zamanla ba§ gosteren degi§iklik- 
ler bu dile sahip olan insanlarin yasayis tarzlarindan, sosyal dinamikliginden, 
dininden dogan goru§lerin dakikle§tirilmesi sanat tarihinin ba§lica ve cok ilgili 
maksatlarindan biri olmalidir. Boyle bir tetkikin en azindan iki tiir ehemmiyeti 
vardir: 

1 - Alinan neticeler gecmisi ogrenmek vasitasi gibi ayarlanir 

2 - Sanatin §imdiki halini ve gelecekteki inki§afini dogru degerlendirmekte 
degerli bir esas olur. 

Hakkinda bilgi verecegimiz, kristalik naki§larin aralarinda azami benzer- 
lik, toprak beraberligi olan muhtelif devir insanlarinin naki§ dilinin mahsulii 
oldugunu gosteren olgular tesadtiften 50k uzaktir. Bu §u demek degildir ki, 
boyle naki§lar hem cografyasina hem zamana hem de etnik gruplara gore kesin 
sinirlandirilir. Halk sanatlarinin kar§ilikli tesirini aym hayat tarzinin aym netice- 
lere goturmesini nazara alirsak, boyle kesin sinirlarin olmayacagim tetkik etme- 
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den de gorebiliriz. Konu yalniz boyle bir naki§ yapma yolunun bir devirde, bir 
halkta, bir vatanda daha 50k i§lendiginden bir yol bularak ilerleyebilir. 

Kristalik nakis yapimi icin en karakteristik cihetler a§agidakilerdir: 

1- §ekil sininni, §ekil motifleri sinin ile belirlemek 

2- §ekil motiflerinin maksimum sikligi 

3 - Fon’un yoklugu veya onun §ekil motiflerine cevrilmesi 

4 - §ekil motifleri cesitliligine ve kari§ik §ekil alma kaidelerinin sayisina 
kanaat etmek 

5 - Simetriden forma (§ekil) olu§turmak icin istifade olunmamasi, onun 
netice gibi alinmasi 

Tabiat objelerinin yapisi hakkinda onceden dediklerimizi hatirlarsaniz, 
bu olu§turma prensiplerinin tabiatin olu§ prensipleri ile mahiyetce aym oldugu- 
nun gorursiinuz. Diger taraftan §artlarin coklugu sarti yerine getiren naki§larin 
belirlenmesinde, toplanarak muhtelif devirlerin naki§lanm gozden gecirip bura- 
da onlarin en onemlilerini vermeye calistik. 

Ilk defa Berde Tiirbesi’nde bu hususiyetleri 50k giizel bir §ekilde iizerin- 
de tasiyan naki§a rast gelmemiz ve naki§ta “Allah” soziinun kullanilmasi ister 
istemez bu ustalik yolunun Islam dini ile bagli olmasi fikrini ortaya atiyordu. 
Ancak boyle bir mukemmellik elde etmek icin bu sanat yolunun tarihi 50k eski 
olmali idi. Halbuki ilk zamanlar bin yildan onceye ait boyle naki§larin bulun- 
masi hayret dogururdu. Sonraki degerlendirmeler gosterdi ki, bu yolun kokleri 
bizden onceki caglara uzaniyor: 

1 -Bin Yilimizdan Onceki Kristalik Desenler: 

Tarihcilerin yazdigina gore bin yildan onceki birinci binlerde Orta Avru- 
pa’dan ba§lami§ Giiney Cin’e kadar buyiik bir sahada umumi adi skifler olan 
ge§itli dilli, ancak benzer hayat tarzli, benzer diisunce tarzli insanlar yasamistir. 

Bu toplumlar icin mtihim olan cihetlerden biri de onlarin sanatlari ol- 
mu§tur. Cok zaman edebiyat da onlarin sanat yolunu skif “vah§i hayvan” stili 
diye adlandirmi§lardi. Bu stilin mahiyetinin neden ibaret oldugunu gostermek 
igin biz bu sanati ogrenenlerden biri olan M.I.Artamanov’un sozlerini, e§yalarla 
(silah, at, elbise) organik bagi olan ve bu manada fonksiyonel yahut dekoratif 
olan skif sanat stili realizm, buttin e§yalarin sinirli, onceden verilmi§ formalara 
50k mukemmel uygunlugu, fezanin kullanilmasinda icat ediciligi, yaraticiligi ve 
kenar cizgilerin uyumlu acikligi ile ifade olunur. Figiiru dinamizmi ile birle§en 
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kapali yapisi onun dekoratif tezyinatina uygun olan genellemelere ve defor- 
masyonlara goturur” . 

Zorlamadan sunu gorebiliriz ki, skif sanati icin burada gosterilen gartlar 
kristalik nakiglar icin onceden verdigimiz gartlarin aynidir. IX-XI. Tablolarda bu 
stilin en karakteristik numuneleri gosterilmistir. ister Avrupa’da, ister Cin’de, 
isterse de Orta Dogu ulkeleri ve Yunan medeniyeti tesiri altinda gekillendigini 
iddia edenler de vardir. §iiphesiz boyle bir iddianin psikolojik temeli vardir, 
bilmediklerimizi bildiklerimizle ilgili kilmak, en cok bagvurulacak bir vasitadir. 

Burada getirilen misallerden §unu gorebiliriz ki, eski ustalar ister hayvan 
gekillerini isterse de onlarin dinamik ve detaylarini biiyuk maharetle vermeye 
kadir olsalar da bu imkandan az istifade etmi§lerdir. Boylelikle de kristalik na- 
ki§lar stilinin korunmasi sanat tapusu gibi bir seymis, skif sanat stilinde iki kol 
kesin ayrilir. Biri cok yayilma bulmus hayvan gekillerinden stilize edilerek 
kompleks eserler meydana getirilmesi; ikincisi ise semantikligi bize ula§mami§ 
hendesi figtirlerle §ekil zemininin tam ortiilmesidir. Sonuncu en cok keramik 
uzerinde goriiltir. Tuva Sibirya halklarinin, Altaylilarin, Orta Asyalilarin halk 
sanati oz mengeini bu kokten alip onun motiflerini §imdi de ya§atmaktadirlar. 

Karakum Collerinde yapilan arkeolojik calismalar gosterdi ki kristalik 
(hendesi) desenlerin tarihi, skiflerden de oncedir. VO. Tabloyu du§iinun. Bun- 
lardan en yenisi giinumuzden once Ill.binlere dayanir. Arkeologlann getirdigi 
yorumlara ve yazdigina gore eski ressamlar zoomorf naki§lar yapmakta, vah§i 
hayvan dinamigi vermekte biiyuk maharete sahip imi§ler. Ancak hendesi de- 
senlere tisttinluk verilmesi onlarin daha cok yapilmasi bir estetik istegin neticesi 
olmustur. 

Biiyuk ihtimalle skif stilinin Orta Avrupa’ya kadar yayilmasinda Hunlann 
biiyiik rolii olmustur. Hunlar vasitasi ile Avar hakanligina ait olan abidelere de 
rast gelinir. 

Dikkati cok ceken meselelerden biri de skif stili e§yalarin, naki§lann Kaf- 
kas, ozellikle de Azerbaycan’da bulunmasidir. Bu naki§larin coklugu onlarin 
gocmen olmasina hayli siiphe uyandinr. Orta Asya’ da oldugu gibi, burada da 
kristalik desenler daha gok yayilmistir. VI-VIII. Tabloda Orta Kafkas ve diger 
Kafkasya Cumhuriyetleri toraklarinda bulunmus naki§larin en karakteristikleri 
gosterilmistir. G tines simgesi, skiflerde ve onlardan onceki zamanlarda gok 
yayilmis bir isarettir. Onun esasinda Orta Kafkas ve diger Kafkasya’da mtirek- 
kep kristalik desenler seklinde yapilmasi gok onemlidir. VII. Tabloda gordtigii- 
miiz baski (boyle stamplarin i§lenme maksadi hakkinda muhtelif fikirler vardir) 
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uzerinde olan bu naki§lardan biri aym ile gtiniimtizden evvel XVI-XX. Asra ait 
baltanin ustunde Orta Kafkasya’da bulinmustur(VIII. Tablo). §iiphesiz boyle 
naki§lara Sivastika (giine§ sembolu) denilmesinde cok biiyiik itibarilik vardir. 
Hendesi desenlerin dortliik simetri okuna sahip olanlarin hepsinde 
Sivastika(giine§ sembolune) benzer sekil motifi gormek miimkiindur. Mesela, 
XXVIII.tabloya bakiniz. Burada (giine§ sembolu) demek mumkiindur. Ancak 
Orta caglarda yapilmis naki§ta “ALI” sozii (Js) dort defa tekrar olunur. Bu 
yonden VIll.tabloda gosterilen baltalarin tizerindeki giines sembolune benzer 
naki§ motiflerini te§kil eder. Boyle naki§larin yayilma sinin biraz gtineye inip 
Halaf medeniyetine kadar vanr. (II. tablo) 

Enteresandir ki, benzer naki§lar kiiciik Asya topraklarinda da bulunmus- 
tur. “Hacilar” diye adlanan yerde bulunmus seramik ve stamp naki§larini 
(III. tablo) Orta Asya Kafkas naki§lan ile aynidir. Boyle bir stil ayniliginda temel- 
siz benzerlik olamaz. 

Bizden onceki eski medeniyetlerin gozden gecirilmesinden ve bu konuda 
yazilanlardan §oyle bir neticeye varilir. Kristalik naki§larin bu devirlerde en cok 
yayildigi yerler gosterilenlerdir. Hendesi desenlerin cok yayilmi§ oldugu Eski 
Misir’da §imdi desenler kronolojik yonden genctir. Hem de onlarda simetrik 
desen te§kil etmek icin kullanilmistir; Desen ozelligi gibi kendi kendine meyda- 
na gelmemi§tir. (§ekil 9-10) 

§ekil uyumlulugu, stille§tirme prensiplerine gore kristalik desen ile Ame- 
rika Hintlilerinin sanatlari arasinda cok uzak akrabalik mu§ahede olunur. 

2.Sonuncu Binde Kristalik Desenler: 

Kristalik desenlerin Altay orneklerinden sonra sonuncu binin ba§langici- 
na kadar bu bulumdan onemli bir abideye rastlanmiyor. §unu diyebiliriz ki, 
kristalik desenler o zamanki halk sanatinda tabii hayatini yasamaya devam 
ediyordu. Icerisinde ya§adigimiz bin yilda kristalik desenlerin XI-XVI. ytizyillara 
ait en giizel ornekleri Afganistan, Orta Asya, Kuzey Iran, Azerbaycan ve Ttirki- 
ye topraklarinda bulunur. 

Guniimuzden ewel naki§in ya§ama formasi, muhtelif bezeli §eylerin 
kaplar, silahlar oldugu halde, son bin yilda onlan ya§atan esasinda mimarlik 
abideleridir. Elbette eski an’ane gibi naki§lann maiset §eylerine tatbiki, halk 
sanatimizda i§lenmesi evvelki kaidede devam ediyor. Kristalik naki§lan- hende- 
si tezyinatlari (mahiyetce bunlar cok yakindirlar) §imdiye kadar ya§atan mimar- 
lik abideleri -mescitler, minareler, kiimbetler, tiirbeler, kervansaraylar, medre- 
seler yapili§ tarzlarina gore gok sadedirler. Ancak bu sadelik zahiridir ve miirek- 
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keplik olugturmak becerisinin azligindan ileri gelmez. Abideler fonksiyonlarina, 
ananelerine sadik kalmakla etraf muhite uygun olmakla gtizellik kazanirlar. 
Maksimum sadelikle de guzelle§irler. Bu demek oluyor ki, anlayigin bagka bir 
giki§ formudur. 

Bu yukanda saydigimiz, ulkelerin hepsinde korun mus abidelerin esas ve 
en genel yonudiir. ikinci umumi yon abide yuzeylerinin naki§la maksimum 
siklikta doldurulmasi, ytizey sadeliginin naki§ coklugu ile siislenmesidir. Bu 
hususiyet, sayilan ulkelerin musiki medeniyetinin de esas hususiyetidir. 

Orta asir naki§larini tig grupta ele aimak mumkundur: 

1- Bitki, canli sekillerinin stilize edilmesinden oluganlar 

2- Nakis motifi gibi semantikligi cok vakit bilinmeyen hendesi figtirlerden 
yapilmig nakiglar. 

3- Arapca yazilardan yapilmis bitkiye benzer ve hendesi tezyinatlar. 

Birinci grup nakiglar bakimindan hakkinda bilgi verdigimiz tilkeler kom- 
§u tilkeler degildir. Mesela, saydigimiz (ilkelerdeki genellikle bu ttir nakigla be- 
zenmig 10. asir abideleri Sasani ve Eski Mezopotamya, Islam gelenegine uygun 
dti§er. 

Ikinci grup naki§lara gelince, o devrin minyattirlerinde oldugu gibi bu 
nakislar armoni yaratan, bo§luk dolduran, gecitler olusturan umumi naki§ 
kompozisyonlarinin ritminin olcustinii te§kil eden bir vasitadir. Orta Cag abide- 
lerinde cok miktarda hendesi naki§larla stislemeyi daha evvel Sibirya, Eski Iran, 
Bizans, Misir ve Yunan halklari tarafindan yapilmistir. Ba§ka bir ifadeyle Eski 
Dtinya naki§larindan genis istifade olunmustur. Bu bakimdan aym naki§ ttirti- 
ntin cografyasini izlemek cok onemlidir. Ciinkti bu is icin materyal oldukca 
zengindir. Btittin bunlarla beraber hakkinda bilgi verdigimiz abidelerin cok seci- 
lebilen ilginc yonti; yazilardan kufi hatti ile yazilmis, hendesi naki§lari koruma- 
sidir. Boyle naki§larin en cok ve en temel bulundugu abideler once de dedigi- 
miz devre tilkelerine aittir. 

Ilging olan §urasidir ki, bu stilin gosterdigimiz hangisinden ba§layip han- 
gisinde bittigini acikca takip etmek mtimkun olmuyor. Oyle ki, hepsi birbiri ile 
bagli bir durum ortaya cikanyor. Buna bakmayarak bizim elimize gecen mater- 
yallere esasen diyebiliriz ki, yazilardan hendesi tezyinat yapmak Xll.asirda Isfa- 
han, Nahcivan, Gazvin ve Erazne’de, XHI.asirda Konya’ da, XlV.asirda Berde, 
Isfahan, Tebriz, umumiyetle Kuzey Azerbaycan ve Orta Asya’ da, XV.asirda ise 
daha gok Orta Asya’da vardir. 
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Belki de o devirlerin tarihi hadiselerini dikkate alsak, boyle bir 
homojenik baglilik gok da ilging gorunmez. 

Biz elbette meseleye tarihi yonden bakmadik ve bunu beceremezdik. 
Ancak onu akla getirmek lazimdir ki, hakkinda bilgi verdigimiz devirlerde goste- 
rilen tilkelerde Selcuklular, Gazneliler, Harzemgahlar, Anadolu Selguklulari, 
Atabegler ve Ilhaniler htikmediyorlardi. O devirde mimarlik en kiymetli sanat- 
lardan biri idi ve mimarlik entelektiiel mesele olarak ele alinirdi. Bu ulkelerin 
klasik edebiyatinin filizlenmesinin de aym devirlere tesadtif ettigini nazara aldi- 
gimizda, bu devir Islam §arki sanatinin uyanig devri diye adlandirmaya biiyuk 
mesnedimiz olur. Gorundiigu gibi uyanis siyasi aktiflikle, edebiyat ve halk sa- 
natina donu§le ba§liyor. Biiyuk bir vahdetle birlegen bu sanat kolunun, ozellikle 
Bati edebiyatinda Iran ve bazan Islam sanati diye adlandirilmasi dogru degil ve 
boylesi fikirlerin hicbir ilmi esasi yoktur. X.asra kadar Iran sanati ornekleri bu 
sanatin sozde Iran’dan yayildigina hicbir mesnet vermiyor. Avrupa ve Hint 
sanat dillerinin esasli bir temsilcisi gibi Iran sanati daha cok Yunan ve Hint sa- 
natina yakindir. 

Once de gosterdigimiz gibi hicbir halk oztinde bir ni§ane saklamadan 
tamamen medeniyetine ba§kasina veremez. Herhangi bir sanat numunesinin 
kime ait oldugu meselesi ilmi ehemmiyet kesbederse, bunun en giizel halleri 
arasinda “halkin eski sanat geleneklerinde benzer §eyler olur mu?” “halkin 
§imdiki sanatinda bu gelenek ya§iyor mu?” sorulanna cevap olmalidir. Yukari- 
da adlanni verdigimiz ulkelerin halk sanati (hall, kilim, v.s.) XI-XV, asir mimar- 
lik naki§i prensiplerini oldugu gibi koruyor. 

Bir dil, ba§ka dillerden ilk once oziine uygun, fonetik yapisina uygun, 
gramer yapisini bozmayan sozler getirdigi gibi, naki§ dili de boyle bir kural ile 
zaman ve mekanca kom§u olan naki§ dillerine, naki§ yapimina tesir eder. Hak- 
kinda bilgi verdigimiz sanat kolunun Islam adina cikarak ya da Azerbaycan, 
Turk, Ozbek, Iran, Afgan sanatlanna parcalanarak sun’i btitiinluklerde ogrenil- 
mesi degil, sonuncu binde Afganistan, Orta Asya, Iran, Azerbaycan ve Tiirki- 
ye’yi i?ine alan cok geli§mi§ bir sanat kolu gibi ogrenilmesi, bu sanat kolunun 
gosterilen topraklarin soz sanati, onceki bindeki sanatlari ile ilgilendirmesi, fikir 
tarzi ve siyasi hadiselerin halk sanati ile mukayeseli ogrenilmesi, baslangiclann 
tabiatini aydinlatmak yolunda gen is ufuklar agar. 

Buna ilave olarak, gelecekte gorecegimiz gibi, bu sanat kolunun cagdas 
sanat kollan (dizayn ve mimarlik dizayni) ile cok ilginc alakasi vardir. 
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Yeri gelmi§ken okuyucularin dikkatini cok yayilmi§ bir konuya yonelt- 
mek istiyoruz. Giiya Orta asirlarda mimarlik naki§larinda insan ve hayvan §ekil- 
lerinin yapilmasi Islam dini ile baglidir! Denilebilir ki sanat din tesiri altinda da 
olabilir. Mesela, Avrupa ronesansinin esas konusu dini mevzudur. Ancak sana- 
tin esas kanunlan, oz mantigi vardir. Sanat, tabiati fotografik olarak takdim 
etmedigi gibi din ve ba§ka sahalari da oldugu gibi kendi isi gibi ele almaz. Bilgi 
verdigimiz sanat kolunun guniimuzden evvelki asirlarla bagli oldugunu akla 
getirdigimizde ve minyaturlerimizin sayisiz, hesapsiz insan ve hayvan sekilleri 
ile bezendigini hatirladigimizda, naki§ yapimina Islamin tesiri meselesi boyle 
anla§ilmaz. Boylelikle Islam eskiden halkimizin nakis yapmak yolu olan bu yola 
(bir gok halklarla birlikte umumi naki§ dilimize) etki etmemistir. Islamla bu du- 
rumun ne ziddiyeti ne de umumiligi olmustur. Kur’an yazilarinin kufi hatti ile 
naki§a cevrilmesi hie de bu naki§larin estetik degerini azaltmiyor ve cogu za- 
man bu yazilar okumak icin yazilmiyordu. Biitiin bunlar o devirde herkesin 
ezberden bildigi sozlerdi. 

Bin yilimizla giiniimuzden onceki bin yillarda nakis dilimizin arasindaki 
bagliligi acikca gormek icin Vll.tablodaki (5, 7) sekilleri XXVIII. tablodaki §ekille 
mukayese ediniz. Halkin ustalik potansiyeli, yapimcilik yolunun hepsi onda 
yasiyor. Helelik, organizmaya lazim olmayan gen gibidir. Realize olmasina im- 
kan sagladigi zaman bu gen i§e yariyor, binlerce yil geese bile. Gene §airleri- 
mizden biri “gen yadda§ina” uygun olarak “kan yaddasr’diyor. Cok gtizel bir 
analizdir. 

Gunumiiz Kristalik Desenleri 

XVI. asnn sonlarinda kristalik desenlerin mimarlik abidelerinde kullanil- 
masi mimarligin kendisi ile ayrilmaya, sonmeye ba§liyor. Semerkant’ta Timur- 
lular mimarisi sonuncu ve en kuvvetli akortlar olur. Kristalik desenler olu§turma 
yolu ancak minyaturlerde ve halk sanatinda stafil bir kaide ile korunur. 

XIX. asrin ortalarinda kristalik desenlere donti§ a§ikar sekilde Avrupa’ da 
mti§ahede olunur. Bu doniis, Gokhan Sezen gibi §ark sanatinin tesirini duyan 
biiyuk sanatkarlann ve geli§mekte olan dizayn sanati ustalannin eserlerinde 
acikca hissedilir. Bu eserlerde §ekillerin aym kuralli olu§u, sonsuzluk, ideal tam- 
lik gibi arzu edilen maksatlar idi .Dizayn Sanatinda bu yon oyle bir fikirden 
geliyordu ki, giizellik, §eylere(nesnelere) yapi§tinlmamalidir, onlarin kendisi de 
kendi hususiyetlerinde olmalidir. Bu meyil ister istemez yapiya ve desene gotii- 
riiyordu. Boylelikle de sekil elementlerinin hepsi aktiflesir ve ton kendi yapisina 
aktif olarak dahil olur. Gordugumiiz gibi cagdas dizaynin temel prensipleri gii- 
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numiizden onceki donemlerde yapilmi§ kristalik desenlerin yapilanma prensip- 
leriyle aynidir. 

§imdi prensipleri yuzyilimizin ba§langici etrafinda kubizm, analitik kii- 
bizm, neoplastizm, konstriiksizm gibi sanat cereyanlannda i§lendigini acikca 
goruyoruz. Bu cereyanlarin Pikasso, Mandrian, Klee gibi gorkemli gorunuslii 
eserlerinde desenli §eklin fona (mekana) ve figiire(resme) bolunmemesi onlann 
ustaliginin en temel ozelliklerinden biridir. XXXVI. tabloda(3, 4) boyle iki 
niimune verilmi§tir. Gordugiinuz gibi bu §ekillerin estetik tesir mekanizmasi ile 
Kufi yazilardan istifade edilerek yapilmi§ desenlerin estetik tesir mekanizmasi 
aym olmalidir. Elbette eski naki§lardan ritmlik, semantik manalilik onlan daha 
zengin ederdi. 

Idealin yerine getirilmesi ile ideal arasinda mesafe olmasi normaldir. 
Konstrukturizm ve benzer cereyanlarin “sadeligi yaratmak, sentez yapmak” 
arzusu cok derin manali olarak buyiiik eserlerin olu§ma prensiplerinin esasina 
konulan bir arzudur. Sadelik olusturuldugunda, estetik tesirlidir. Ba§ka bir yon, 
bu olu§um yolunda tabiatin ilk baki§ta duyulmayan gizli konulannin ortaya 
cikanlmasidir. Ortacag naki§larimizdan ne kadarinin §imdiki gibi ogrenilmi§ 
madde yapisi ile tarn tamina aym oldugunu hatirlarsak, bu gozlemin cok akla 
yakin bir §ey oldugunu acikca gorurtiz. 

Tabiatin form olu§turma prensiplerini duyarak yeni formlar olu§turmak 
veya bu prensipleri form olu§turma esasina koymak, hem kristalik naki§ yapi- 
mi, hem de cagdas resmin sanat kollannin en temel prensipleridir. 

Boyle bir miinasebeti bircok misallerde gostermek mumkundiir. Ancak 
sadece Fransiz mimari Le Karbusye’ye miiracaat etmek kafi gelir. “Hendese — 
esastir” . Dahl mimarin yazilari ve i§leri ile tam§mak acikca gosterir ki, o, hende- 
se denildiginde entelektiiel guciinu nazarda tutar, ve onu primitif anlayi§a kar§i 
koyar. Bu dahi mimarin fikrince, eserde vasitasiz tabiat di§inda hicbir sey ol- 
mamalidir. Her §ey onun kanunlarina tabi olmalidir. Boyle olunca da o zaman- 
lari ya§ar ve bizi sanat eseri gibi hayran birakir. Bu cihetten Le Karpusyen’in 
a§agidaki sozleri de son derece onemlidir. “Ytizyillik tahlilden, incelemeden 
sonra muasir sanat ve fikir, tesadtiflerin sininni gecmeye ba§lar ve hendese 
onlari matematiksel kaide ve armoniye goturtir. Bu meyil gun gectikce giicle- 
nir.” 

Bu sozler sanatkarlarin, halk sanatinin idealini, felsefesini hatirlamasi icin 
son derece kiymetlidir ve derinlemesine ogrenilmelidir. Diger taraftan, biitiin 
bunlar gosteriyor ki bugiinkti bircok resimli sanat dallarimiz cagdaslikla kucak- 
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lagan eski sanatimiza ilgisiz kalmamalidir. Kristalik desenler cagdas sanat baki- 
mindan Avrupali(Hollandali) Moris Esher’ in yaraticiliginda ozel ehemmiyete 
sahiptir. Avrupa’da eski sanatkarlarin kufi yazilardan nakig yapma prensibi ile 
ilk defa nakig yapan M. Esher olmustur. O, asrimizin yirminci yillarinda Ispan- 
ya’daki musluman abideleri ile tamgtiktan sonra harfler(sozler) yerine canli 
gekillerden istifade ederek, nakiglar yapmak yoluna gitmistir. M. Esher, nasil 
etkilendigini goyle anlatiyor: “Araplar zemini aym §ekille fasilasiz doldurmakta 
usta idiler. Qok uzucii ki onlann dini, gekli(resmi) yasaklamigti! Bana oyle geli- 
yor ki bazen onlar mucerret hendesi figiirlerden daha gerekli olan canli gekille- 
rini bu maksatla yapmaya daha elverigli idiler.” 

Gordiigunuz gibi, M. Esher’ in sozlerine gore bu nakig yapma isi Arapla- 
nndir! Zaten Esher baska turlii diyemezdi. Dig edebiyatta bir kural gibi vakti ile 
Islam dininin hiikum surdugii iilkelerin halklarinin ba§arilari ya Islam, ya da 
Araplarin adiyla ifade edilir. 

Esher’ in kristal ilmiyle tani§masi, Ortacag sanatkarlarinin ke§fettigi sik 
doldurulma niimunelerini yeniden ke§fetmeye imkan verdi. Elbette M. Esher’in 
ortaya koydugu sadece kristalik desenlerden ibaret degildir. O, arastirmacilik 
prensiplerine sadik kalarak bircok ba§ka onemli sanat niimuneleri ortaya ci- 
karmi§tir. Onun eserleri son zamanlar ilmi gazetelerin sahifelerinde, kitaplarda 
cok sik miizakere olunur. Sebep, dedigimiz gibi, bu yolun cagdas ilimle tek 
simetrige gore degil, gok da giizel ahenkli ifade tarzina sahiptir. Biz, M. Esher’in 
eserlerinden ikisini burada vermeyi gerekli gordtik. (XVI. tablo:l, 2). Boylelikle 
M. Esher sunu kesinlestirdi ki, bizim kiymet vermedigimiz sanat dalimiz bugiin 
igin de onemlidir ve o, bazilannin dugundiigu gibi, resim yapimini 
sinirlamiyordu, ancak ondan daha giiclu entelektiiel ve biiyuk sanatkarlik talep 
ediyomz. 

Biz bu yolun bu gun de kullanilmasini, tekrar da olsa, iizerinde durmak 
igin gegitli zamanlarda yapilmis tablolari kronolojik sirayla vermeyi kararlastir- 
dik. 

Ister zaman ister mekan derinligine, isterse de ilk bakista bagliligi go- 
riinmeyen bilgi sahalanna gok gegici bir baki§! Biz burada “sonsoz” demenin 
her kitapta oldugundan daha gok zor oldugunu agikga biliyoruz. Zaten bizim 
bu kitapta soylediklerimiz gok eski tarihli onemli bir mesele igin “6nsoz”den 
ba§ka bir gey degildir. Once de dedigimiz gibi okuyucu dikkatine takdim olun- 
mak igin segilmis sekillerle meseleyi, oyle bir yazmak istedik ki, okuyucu bu 
sekiller arasindaki sirayla bir fikir sistemi oldugunu dusunsiin. 
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Fakat yazida ifade edildigi gibi, bu fikir, sistemden cok incelenilmesi ve 
ogrenilmesi istenen sualler sistemidir. Biz kristalik eserlerle me§gul olanlann, 
sanat adamlarinin, sanat tarihcilerinin, ilim ile sanatin bagliligini arastiranlann 
ve genellikle, sanatla ugra§anlarin dikkatini cekmek icin bu onemli meseleye ilk 
giri§i, maksada uygun bildik. Biz umidimizin gerceklesecegini zannediyoruz ve 
burada verilmis tablolara 1978 yilindaki kristalograflarin buyiik ilgisi, bu umu- 
dumuzu daha da giiclendiriyor. 

Tablolann Aciklamasi 

TABLO I: Mezin duragindan (Novgorod - Severik sehrinden 25 km a§a- 
gida Desna cayimn sag sahilindedir.Jbulunmus Paleolit devrine ait naki§li ku§ 
figiirleri 

Bu naki§larin skiflerin yagadigi kuzey topraklarindan bulunmasi ve naki§ 
yapimi stilinin Tomsk etrafinda ve guniimuzden onceki Kafkaslarda musahede 
olunmasi bu yerlerin medeniyete bagliligina isarettir.Mukayese etmeden de 
hissedebiliriz ki, bunlar kufi hatti ile orta cagda duvarlarin naki§lanmasinin gii- 
niimuzden onceki donemlere ait benzerleridir. 

TABLO II: Halaf medeniyetine ait seramik uzerindeki naki§ numuneleri 
(Bin yilimizdan onceki Vl.binin sonu ile V.binin uctincu ceyregi arasi.Kuzeyde 
Tavr dagi, giineyde Orta Ko§a Qaylan, batida Aralik denizi, doguda Zagros 
dagi arasinda ki topraklardir.) Hendesi motiflerin ;tipik numuneleridir.Bir olcii- 
de aktarma simetrisi elementi gibi §ekil apisi icin kullanilmistir.Eski Misir motif 
yapimi ile benzerlik gosterir. 

TABLO III: Hacilardan (Turkiye)alinmi§ bin yilimizdan onceki VI. binlere 
ait keramik (1-3) ve kil muhtirler (4-5) uzerinde naki§lar. 

Keramik uzerinde yapilmi§ naki§lar stillerine gore Tiirkmenistan’da 
ulunmu§ guniimuzden onceki keramik naki§larim hatirlatir.(V. tablo). Mii- 
htirler uzerindeki labirente benzer i§aretlerin e§le§me tarzi fonsuzluk ve sik yer- 
le§me metodu ile yapilmi§tir. 

TABLO IV: Culim Cayi’nm yakinlanndaki Desyatovo yerle§im yerinden 
(Bati Sibirya, Tomsk Vilayeti) alinmi§ Tung devrine ait keramik uzerinde naki§. 

§eklin simetri grubu (R2)sembolu ile gosterilir. Fonsuzluk ve sik yerles- 
me metodu ile yapilmis bu sekilde beyazla yapilmis naki§ kara ile yapilmi§ ka- 
dar zengindir. §ekilde iki olciide sonsuz tekrarin verebilecegi statiklik birden 
beyaz, birden kara olu§u, ayri gbriilmesi ve ara merhalelerde birbirini miikem- 
mel tamamlayan bu nakis uygunlugunun olusturdugu dinamiklik ile saglanir ve 
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nakig dirilir. Bu sonsuzluk ve sik yerlegme metodu ile yapilmig biitun nakiglarda 
vardir. Bu nakigi Orta caglarda kufi hatti ile yapilmig nakiglara cok benzeten 
goriigler de aym yapim yolunun neticesidir. Nakig motiflerinin semantigi malum 
degildir. §u imkan dahilindedir ki geklin yapimindaki zorlugu duymak igin ihti- 
yari nakig motifinden benzer gekil yapilsin. 

TABLO V: Gtiney Turkmenistan topraklarindan (Koksur, Karatepe) a- 
linmis bin yilimizdan uc bin yil oncesine ait keramik kaplar uzerindeki kristalik 
nakiglar. 

Devrine gore, Hendesi motiflerin mtikemmel numuneleridir. §ekildeki 
tuhaf cihetlerden biri de sudur ki, buradaki, nakig motifleri bu giine kadar 
Turkmen, Azerbaycan hall ve kilimlerinde yagamaktadir. Ucuncii gekildeki na- 
kigta simetrik zeminin maksatli bozulmasi acikca goriilur. 

TABLO VI: Kazak reyonunun (Azerbaycan) Saritepe eski yerle§im yerin- 
den bulunmu§ dairevi kil muhurler(bin yilimizdan iki bin yil oncesinin sonlan 
ve ilk bin yilin ba§i). 

TABLO VII: Cumhuriyetimizin batisinda Kazak ve Agiztafa (denildigine 
gore, “Oguz Tayfa” olabilir). §ehirleri etrafinda arkeologlanmizin buldugu na- 
ki§lar. Giiniimuzun ozlti geli§mesini kar§ilayan bu simetrik naki§lar bin yilimiz- 
dan onceki iki bin yilinin sonu ve bin yillannin ba§inda yapilmis olmasi hesap 
edilir. Bu naki§larin, bu stilli ba§ka naki§lar gibi, ne demek oldugu, onlari tasi- 
yan manalarin hangi maksat igin kullanildigi hakkinda bugiin bir gey soyleme- 
sek de, ustalarinin estetik alemi ve duygularini kaleme almalari konusunda gok 
gey diyebiliriz. “Estetik fikrini son merhalesine kadar umumilegtirmek arzusu” 
bunlardan en muhimidir. 

Bu nakiglarin bizim igin gok biiyuk kiymeti vardir. Onlar Ortagag nakig 
yapimimn, hele de giiniimuzden evvel var oldugunu gosterir. 5 ve 7. nakiglara 
bakin. “AH' nakigi ile (Tablo XXVIII) kargilagtinn aym simetriyi ve aym yapim 
tarzini goriirsunuz. 1, 5, 7 (Kazak, Saritepe), 3 (Kazak, Toyretepe), 6 (Kazak, 
Babadervig) nakiglarinin simetrisi “ 4 ” diir. Yani dortlti simetri oku vardir. 2. 
nakigin (Kazak, Saritepe) ikili (2 noktavi grubu) simetri oku var. 4. nakig 
(Karabulak) asimetriktir. Ancak diger nakiglarla aym stilde fonsuzluk ve sik yer- 
legme arzusuna gore yapilmigtir.Cumhuriyetimizde ve onunla komgu topraklar- 
da bu nakiglarin benzerini izlemek, onlarin semantikligini ogrenmek en onemli 
meselelerden biridir. 

TABLO VIII: Tli kenti (Kuzey Osetya muhtar vilayeti) yakinlarindan a- 
linmig bizim bin yilimizdan once XII-X. asirlara ait tung baltalar. 


258 




MOTiFLERiN DiU 


259 


Tli baltalari uzerindeki naki§lar fonsuzluk, sik yerle§me usulune gore ya- 
pilmistir.Bin yilimizdan once Kafkasya ve cevresinde bu tip naki§larin yapilmasi 
ve onlarin realize edilmesi meselesi acilen kendi coziimiinii ekleyen meseleler- 
den biridir. 

TABLO IX: Eski Altay medeniyeti numunelerindendir.Bin yilimizdan bin 
yil oncesinin ortalanna aittir. 

1- ikinci Ba§adar Kurganindan alinmi§ Sarkofak kapagi uzerinde kaziya- 
rak i§lenmi§ dag kocu §eklidir. 

2- Birinci Tuekt Kurganindan alinmi§ keceden kesilerek yapilmis boy- 
nuzlu felenk §ekli. 

Her iki §ekilde, ister realistik bakimdan, isterse de simetri ve ritm ile u- 
mumile§tirilme bakimindan hayret verici ustalik ifade ederler. Dag kocunun 
ayaklarinin birbirine munasebetinde simetri, bedeninde biiyiik lekelerin yer- 
le§mesi ve dinamik simetri vasitasi ile boynuzun ve biiyuk lekelerin 
cizgilenmesi, fantastik boynuzlu felengin dinamik simetri ile yapilmi§ boynuzu, 
beneklerinin, tirnaklarinin simetrisi ustalarin simetri ve ritm hislerinin yiiksekli- 
gine delalet eder. Her bir mtirekkep §ekil icin maksimum simetrinin bir kural 
oldugu acikca anla§ilir.Altay Medeniyet numunelerinin boyle zenginligi bazen 
•ara§tirmacilarin, buraya numunelerin nereden getirilme oldugunu bilmesi 
konusunda temel te§kil eder. Bu temel neden Altaylar’da boyle bir medeniyet 
ortaya koyuyordu. Sorusunu izah edecek kadar esasli degil. Numunelerin geti- 
rildigi yerler gibi i§aret edilen tilkelerin ne once ne de sonra benzer medeniyet- 
leri olmamistir. 

TABLO X: Eski Altay medeniyeti numunelerindendir. (Bin yilimizdan bin 
yil oncesinin ortalanna aittir.) 

1- Grifonlar (efsanevi ruh kusu) birinci Tuekt Kurganindan (Biiyuk tuekt 
kurganlari daglik Altay Muhtar vilayetinin Onguday reyonunun Ursul cayi 
vadisinde yerle§mi§tir.) alinmis at §ekilli naki§tir. 

2- Grifonlar-Ikinci Ba§adar kurganindan (ikinci Ba§adar kurgani karakol 
cayinin sol sahilinde, onun Ursul cayina dokiildiigti yerin 20 km uzaginda yer 
alir.) bulunmu§ at tezyinati. 

Her iki sekilde iki simetri oku vardir.Fonsuzluk bakimindan ikinci daha 
onemlidir. Grifonlann iist siisleri, dinamik simetrinin bu medeniyet igin esas 
oldugunu acikca gosterir. Ba§ka yerlerde bu §ekilleri simetri bakimindan akla 
getiren §ekillerin stilize alinarak bu fonlardan sembollere cevrildigi anla§ilabilir. 
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TABLO XI: Birinci Tuekt kurganindan cikanlan deriden (1-3) ve ic kabu- 
gundan (4) kesilmi§ eyer bezemeleri, Birinci Pazink kurganindan (Birinci 
Pazirik kurgani Dogu Altay'da, Tuva Muhtar cumhuriyetinin kom§ulugunda, 
Tala§ Golu'ne-Altun gole dokiilen calisman Cayi ile onun kolu Ba§kays arasin- 
da uzanan Calisman sira daginin kuzey yamacinda yerlesmistir.) cikanlan deri- 
den yapilmi§ at kuyruklugu uzerinde naki§lar (5-6). Simetrik sekillerin cok 6- 
nemli numuneleridir. 

Sonuncu iki §ekil antisimetrik (konturuna gore aym olan figurler, renk ve 
ba§ka hallere gore aym degil, daha dogrusu tersinedir. Beyaz-siyah.kabarik- 
cokuk v.s.) bakimdan onemlidir. Ba§ka bir ifadeyle, asimetrinin sanatta en ilk 
numunelerindendir. 

TABLO XII: 1094 Yilinda Fatimiler devrinde Misir'da yapilmi§ mescidin 
uzerindeki naki§ - cimento silikatlerinden “Ca2Si207(0H)6” terkipli birle§me- 
nin Fliobarit minerallerin projeksiyonudur.. 

TABLO XIII: Mescid-i Cuma (Isfahan XII. asir) naki§in umumi gorkemi 
“4” simetrisine sahip olsa da, madalyonlarin icerisinde yazilmi§ sozlere simetrisi 
kalmiyor. Yazilan kufi hatti ile sik yerle§me naki§larina en gtizel numune te§kil 
ederler. 

TABLO XIV: Isfahan, Mescid-i Cuma naki§lanndan biri mumkiin seolitin 
kurulu§unun projeksidir. Zeminin onbe§ ve tig acilarla arasiz, periyodik yolla 
doldurulmasinin simetrik hali. Mustevi(diizluk) grubu.Cmm’dir 

TABLO XV: Magara mimarlik abidelerinden birinin (XII. asir) iizerini be- 
zeyen naki§. Sonralan degi§ik varyantina kom§u tilkelerde de rast gelmek 
mumkundtir, iki olciide periyodik olan bu naki§in mustevi grubu. Gim’dir. 

TABLO XVI: Berde tiirbesinde “ALLAH” soziinden istifade edilerek na- 
ki§ yapilmi§tir. Bu soz §ekilde gosterilen varyantlarda tekrar olunabilirdi. Fakat 
usta onlari a§agidan sagda yerle§tirilen gibi dortltik (“4”) ok etrafinda gruplasti- 
rarak naki§ olu§turmaya ba§liyor. 

TABLO XVII: Berde tiirbesinin (1322) iizerini orten yazi naki§idir. Soztin 
hatlarinin silindirik kabartmasi ile 45° lik aci olu§turmasi sekle dinamiklik verir. 
Onu daha da cekici yapar. (XXIX. tablo ile mukayese ediniz.) 

TABLO XVIII: Berde tiirbesinde rastlanan nakislardan biri. 

TABLO XIX: Silisyum Oksitin yapisindan birinin projeksidir. Aym za- 
manda bu naki§a Berde'de (XIII. asir), Ttirkiye'nin Mardin §ehrinde(XIII.asir) 
mimarlik abidelerinin stisti gibi rast gelinir. Nakis zemin iizerinin arasiz ve peri- 
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yodik olarak alti agili, ktip ve tic acililarla doldurulmasinin en simetrik hallerin- 
den biridir. §eklin mustevi grubu Gim’dir. 


TABLO XX: Naki§ Konya’daki (Ttirkiye) Sircali Medrese duvanni bezi- 
yor. Medresenin yapilma tarihi 1245'dir. Ustanin Tuslu Osmanoglu 
Muhammedinoglu Muhammed oldugu gosterilir. §eklin simetrisi R6 grubuna 
aittir. 

TABLO XXI: Konya gehrindeki Sahip Ata mescidinden (1279) alinmig 
naki§ detayidir. tamamen bu nakigla aym olan Silisyum-Oksijen radikallerinin 
varligi ve mumktinltigti ayri ayri kristallograflar tarafindan ilgili olmayarak ha- 
ber verilir. §ekil mtistevisinin oniki acililar ve uc acililarla arasiz doldurulmasi 
meselesinin ortaya konulmasi tarzinda bir ornektir. Burada her oniki agiliya 6 
siyah ve 2 beyaz tig aci dtiser. 

TABLO XXII: Sahip Ata Mescidinde kullanilan ba§ka bir nakigtir. Silis- 
yum-Oksijen radikali veya seolitin detayidir. Diizltigtin arasiz iki olctide periyo- 
dik yolla sekiz, be§ ve tig acililarla doldurulmasi metodunun kullanimindan 
biridir. 

TABLO XXIII: Karabaglar turbesinin (XIII. asir) uzerini orten nakistir. Sik 
yerlestirme prensibi ile yazilmis bu yazi-naki§ta simetri gibi yalniz iki olctide 
periyodiklik vardir. Yazi muhtevasina gore cok mtirekkeptir .Ttirbenin sathinin 
yanm silindirlerden yapilmasi naki§in olu§masini daha da zorlastirmistir. 

TABLO XXIV: Sultaniyye (Tebriz yakinlannda) Olcayto aniti (1307- 
1313) “Muhammed” ve “Ali” sozlerinden sik yerlegme prensipli naki§in simetri- 
si R6 duzlugii yapisina aittir. 

TABLO XXV: Bibi Hamm Mescidini (Semerkant, 1399-1404) bezeyen 
naki§lardan biridir. Naki§in esasini tepeleri istikametinde simetrik kesilen ktipler 
olusturur. Neticede alinmis hag §ekli bosluk, btiytik ve orta ktiplerin igerisi sik 
yerlesme prensibi ile kufi hattindan istifade edilerek yazilarla doldurulur. Naki§ 
iki olgtide periyodiktir. Hag ve kuatratin igerisini bezeyen yazilarin simetrisi “2” 
dir. Ba§ka bir fideyle, bu nakism merkezine diizeyi dik kesen ikilik simetri oku 
geger. 

TABLO XXVI: 1- §irvan §ahlar sarayindaki (Baku, XIV-XV. asirlar) ma- 
dalyonlardan biri. “All” sozti ug defa kabarik, tig defa ise onlann arasindaki 
bo§luk (goktikltik) gibi tekrar okunur. Nakism simetrisi tigltik anti oktur. 

2- “Ali” sozleri aym simetri ile boyle de yerlestirilse nakisa gevrilebilir, 
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TABLO XXVII: 1- §irvan§ahlar sarayindaki (Baku, XlV-XV.asir) sik yer- 
legme kurali ile yapilmis nakiglardan biridir. §ekil tegkil eden alti rombdan kar§i 
kargiya duranlarin her ikisi aym muhtevali yazi ile doldurulur. Onlari ancak 
ikinci genel simetrisi bozar, ikilik okla bagli degildir. 

2- “6” simetrili Ortacag abidelerine ait bir madalyon. 

TABLO XXVIII: Isfahan (XIV-XV. asir) Dort “All” soziinun kufi hatti ile 
yazilisindan olu§mu§ “4” simetrili nakigtir. Aym simetri ile bu nakism biraz degi- 
§ik varyanti Bistamda 1313. yilina ait abidenin uzerinde gorulur. 


TABLO XXIX: §eyh Safi tiirbesi (Erdebil, XVI. asir) naki§larindan. Berde 
tiirbesinde oldugu gibi nakis ALLAH sozlerinden olusur. Ancak Berde tiirbe- 
sinden farkli olarak sozun cizgileri silindirik kabarmasina gore boyle 45° veril- 
mesi nakigin estetik efektini cok azaltir, naki§a statiklik getirir. 

TABLO XXX: Ortacaglarda Selcuklu mimarligindan naki§ yapiminda “A- 
li” sozunden istifadenin ba§ka numuneleridir. Her iki sekilde fonsuzdur. So- 
nuncuda dortltik antisimetri okundan istifade olunmustur. 

TABLO XXXI: §ah Abbas'in saray ressami Riza Abbas'in yaptigi “Dort 
At”(1587_1628) 

Simetriden istifade ederek dort at gostermek icin detaylarin (ba§, ayak 
vs.) sayisi iki defa azalmaya imkan vermistir. Simetriden boyle istifade etmek 
ressamin simetri anlayisi hakkinda cok derin tasavvuru oldugunu gosterir. Su 
icen atlari gormek icin sekli 90° cevirmek lazimdir. 

TABLO XXXII: Biotit mineralinin kristalik yapi§ina benzer orta gag hen- 
desi nakisidir. 

TABLO XXXIII: 1, 3, 5- Trifenilbenzol maddesinin kristalik yapisinda 
molekullerin yerlesme kurali. Molekullerin tuttugu saha karalandigi zaman orta 
asirlarda §ark aleminde yapilmis bir naki§ ortaya gikar. 

TABLO XXXIV : Kanasit mineralinin kristal yapisinin numunesidir.Bu 
naki§ kilimlerimiz igin gok tipiktir. 

TABLO XXXV: Dumorterit minarelinin kristal yapisinin detayidir. 

TABLO XXXVI: 

1- Morits Esher. 'Kanatli Aslanlar” 

2- Morits Esher. “Ugan Kuslar” 

3- Pyer Mandnan. 'Kompozisyon” (1919) 
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4 - Cozef Albers. “§ehir” (1928) 

TABLO XXXVII: H.S. Mehmedov, “NESiMi” Nesimi” soziinun (biiyiik 
§airimizin adi) eski alfabe ile yazili§indan yapilmi§ naki§. Beyaz renkli araliklar- 
da kara renklilerde aynidir. Ikiside nesimi okunur. Naki§ §airin “Manda sigar iki 
cihet” misrasina sembol gibi yapilmistir. 

TABLO XXXIII: H.S. Mehmedov. “VAT AN” Vatan sozunun eski alfabe 
ile yazilimdan yapilmis naki§tir. Nakisin duzgiinluk grubu R2 dir. 

TABLO XXXIX: H.N. Hecefov “NIZAMI” Dahi sairimizin admin eski al- 
fabe ile yazilisindan yapilmi§ naki§tir. Berde tiirbesi iizerindeki yazi-naki§ (Tab- 
lo XVII) gibi bu naki§ da simetrisi R4 duzgiinluk grubuna aittir. 

TABLO XL: H.S. Mehmedov “BiRLIK” 

Kristalik naki§ prensibi ile yapilmis bu sekilde zincirlenmi§, dizi iistiine o- 
turmus kocalar bizim gecmisteki ferdiyetimize, sahsiyetimize isarettir. El ele 
verip sonrakilere destek olu§turan gender birlik sembolii, halimiz ve gelecegi- 
mizdir. Goriindiigu gibi §ekil meydana getirme yolu ressamin fikir soylemesine 
mani olamaz. 

TABLO XLI: H.S. Mehmedov. “MARTILAR” 

TABLO XLI I: H.S. Mehmedov. I.R. Emiraslanov “LEYLEKLER” 

TABLO XLIII: H.S. Mehmedov. “HALAY OYUNU” 

TABLO XLIV: H.S. Mehmedov. I.R. Emiraslanov “§AHINLER” 

TABLO XLV: I.R. Emiraslanov “GUVERCINLER” 

TABLO XLVI: I.R. Emiraslanov “BALIKLAR” 

TABLO XLVI I: I.R. Emiraslanov, H.S. Mehmedov “CUCELER” 

TABLO XLVI 11: C.R. Cemalov. “KUGU KU§LARI” 

TABLO XVIX: E. Babayev. “TALEBE KIZLAR” 

TABLO L: .S. Mehmedov. I.R. Emiraslanov “BALIKLAR” 

TABLO LI: C.R. Cemalov. “ KU§LAR” 

TABLO LII: Emin Barm. Eski yazidan yeni kompozisyonlar. 


Kaynaklar: 


1. ABRAMOVA Z.A, : S.S.C.B. Arazisindeki Siyasi Sanat, M.L 1962 
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2. ARTAMANOVA M. i.: Kimmeriya ve Sikifler, M. 1974 

3. ASKEROVA N.S. : Azerbaycanin Mimari Motifleri, Baku 1961 

4. BELOV N.B. :Madencilik Yapisinin Mevzusu, M. 1976 

5. BOGSLAVSKAYA N.F. : Halav Kulturuniin Zor Problemleri “Sovyet 
Arkeolojisi” 1972 

6. BRETANITSKi L.C :BeymarnB.B., Azerbaycan Sanati 4-18 asirlar M, 
“Sanat” 1976 

7. SiBIRYA'NIN PIRINQ ve DEMIR ASRI, Sibirya Tarihinin Materyalleri, 
NOVO Sibirsk “ilim” 1974 

8. VEYIL .G, Simetri M, “ilim” 1968 

9. ALIEV B. Baba Dervis'de Son Tung ve ilk Demir Devri Ya§ayi§ Yerleri. 
“Azerbaycan' in Maddi Medeniyeti” 8. Cilt, Baku, “ilim” 1976 

10. KERIMOV Latif, Azerbaycan Halisi, Baku 1961 

11. GOYUSO R.B, Arkeoloji ve Din, “Azerbaycan in Maddi Medeniyeti”, 
Baku 1965 

12. MURADOVA F. M, NERIMANOV I.G, Yah§itepe’nin Eski Ya§ayi§ 
Yeri Hakkinda, Baku, “ilim” 1973 

13. RUDENKO S.I, Altay ve Orta Asya'nin ince Sanati, §ark Edebiyati 

1961 

14. §UBNIKOV A.B. KOPTSIK B.A. “ilim” ve Sanatta Simetri”, M, “E- 
lim” 1972 

15. SARIANIDI B.i. Karakum El sanatinin Kaybolmus Sirlan, M., “ilim” 

1967 

16. Desing and color in Islamic Architecture. Afganistan, iran, Turkey. 
Washington, 1968. 

17. Derek Hill and Oleg Grabar, Islamic Architecture and its Decoration. 
A.D. 800-1500, London, 1967. 

18. Marianne L. Teuber. Sources of ambiguity in the prints of Maurits. C. 
Escher. Sci. Amer., July, 1974, p.q.o. 

19. The graphic work of M.C. Escher. Ballantine Books inc. 1971. 

20. James Mellaart, Excavations at Hacilar, British Institute of 
Archeology, Edinburgh University Press, 1970 
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SOSYAL BiR FENOMEN OLARAK DIN* 


Yazcm: Nils G. HOLM 
Qeviren: Abdulkerim BAHADIR 


Abstract 

Religion as a Social Phenomenon 

Every systemized religious approach which emerged up to now have 
been based on a social reality. According to this fact it is impossible to talk 
about a religion without religious community. Apart from this, every religion 
has its own ways of statement. These ways of statement put the community 
together around the common values. In this translation, it has been examined 
the symbolic structure of the religion, the formation of religious group and its 
dynamic; leadership and the process of participation in any religious group. 


-Sembol Diinyasi 

Her din sosyal bir baglamda gerceklik kazanir. Bireylerden olusmus bir 
cemaat tarafindan uygulanmayan bir dinden bahsetmemiz, neredeyse mum- 
kiin degildir. Dinin tammlanmasinda dikkatle belirlenen bir husus olarak birey- 
sel dini du§iinceler, ba§kalari tarafindan paylasilmadikca din olarak kabul 
edilmez. Bu nedenle dini arastirmada toplumsal ogeyi dikkate aimak, son dere- 
ce onemlidir. Tek kelimeyle sosyal birligin, grubun ya da birlikteligi ifade eden 
her §eyin birey uzerinde nasil bir etki yarattigini gormek zorundayiz. Bu ilgi, 


Bu geviri, yazara ait Einfuhrung in die Religionspsychologie (Din Psikolojisine Giri§), Utb 
Reinhardt Verlag, Gottingen 1988 eserin 19-36 sayfalarinm gevirisidir. (Qeviride birebir terdi- 
me yerine mumkun oldugunca anlagilirlik amaglanmiftir.) 

Selguk Universitesi ilahiyat Faktiltesi Din Psikolojisi Anabilim Dali Ogretim Uyesi 
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aralannda keskin sinirlar cizilemeyecegi icin Din Psikolojisi ile Din Sosyolojisi 
arasinda onemli bir ortakligi ifade etmektedir. Buna kargilik her iki bilim dalinin 
aragtirma alanlan farklidir: Din Psikolojisi’nin temel ilgisi, birey uzerine yogun- 
lasirken Din Sosyolojisi’nin temel ilgisi, buttin grubun uzerine ve onun ekono- 
mi, politika, sosyal gruplara aitlik, §ehirle§me, sekulerle§me vb. gibi diger sosyal 
faktorlerle iligkisi uzerinde yogunlasir. 

Iskandinav Din Psikolojisi yaklagiminda sosyal oge, buytik bir rol oynar. 
Sunden’in konu ile ilgili Ogrenme Psikolojisi’ ne ait yonleri on plana cikarmasi, 
bu baglamda onemli olciide etkili olmustur: Bireyin icsellestirdigi gey, Sunden’e 
gore esasen sosyal birliktelikten dogar. Dindarligi anlayabilmek ve aciklayabil- 
mek igin once kendine, arastirilacak mevcut konularin sosyal anlamda icselles- 
tirilip icsellestirilmedigini sormak gerekir. Sunden’in rol teorisini ve dindarlik 
anlayisim, daha sonra, tecrtibelerin aynntili olarak ele alindigi bir cercevede 
taniyacagiz. 

Dini hayat, kendini tig temel ifade §eklinde ya da duruma gore tig boyut- 
ta ortaya koyar: Dini diisunce ve kanaatler (dogmalar), dini tutum ve davranis- 
lar ile dini tecriibeler. Bunlarin her birinde toplumsal esas belirleyicidir. Inang 
tasavvurlari (diisunceler, kanaatler) alaninda din, insan hayatinin anlamini ve 
amacini agiklayan bir sistem olarak hizmet verir. Dinin bu gorunusti, Peter 
Berger ile Thomas Luckmann gibi bilim adamlarinca dile getirilmistir. Onla- 
ra gore din, kendine ozel anlam kazandirici kavramlari, sembolleri ve torenleri 
bulunan bir semboller diinyasidir (symbolik universe). Bu anlam kazandirici 
sisteme uygun diisen sosyal temeli, “makul yapi” (Plausibilitatstruktur) 
kavramiyla tanimlarlar. Buyuklugunden bagimsiz olarak her dini grup, boyle 
bir sisteme sahiptir ve yeni uyelerin bu sisteme katilmalarim, bir ogrenme stireci 
araciligiyla saglar. Bunun yaninda birey, belirli olaylarin, davranis tarzlannin ve 
tecrtibelerin nasil anlamlandirilabilecegini ya da nasil anlamlandirilmasi gerek- 
tigini ogrenebilecegi bir sosyalizasyon siirecinden geger. 

Anlamlandirici bir sitem olarak din, anla§ilmasi zor olaylara bir anlam ve 
yorum katar ya da onlarin birey igin en azindan kabul edilebilir bir tarzda algi- 
lanmasini saglar. Din, her seyden once insan hayatinda ozel onem arz eden 
dogum, evlenme, ergenlik torenleri’, hastalik, felaket, talihsizlik ve oltim gibi 


Dogrulama, gergekleme, onaylama, tasdik etme vb. gibi anlamalara gelen Konfirmasyon, tsrim 
olarak, imamn giiglenmesi ve bir Hiristiyanin Hiristiyanliginin sorumlulugunun bilincinde olma- 
si demektir. Hiristiyan ilahiyatina gore, gocukluk doneminde gergekleftirilen “Vaftiz Ayinfnin 
peki§tirilmesini ifade eden bir tdren olarak Konfirmasyon, daha once vaftiz edilmif ve Hiristi- 
yanligi kabul ettigini kilise cemaati huzurunda ilan etmi§ bulunan bir ergenin, imamnin her §e- 
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olaylarla ilgilenir. Her din, insan hayatinda belirleyici olan bu tiir olaylan co- 
zumlemeye calisir. Bu noktadaki gecislerde, anlam tasiyan mitler ve torenler 
hazir tutulur (Rittes de passage). 

Ancak, sosyal bir fenomen olarak din, insanlara sadece anlamlandinci bir 
dusiince sistemi takdim etmekle yetinmez. Bunun yaninda o, davrani§lara yo- 
nelik sosyal roller de kazandinr. Her toplum, ornegin bir cocuk olarak, ana- 
baba olarak, bir ogretmen ya da bir ogrenci olarak nasil bir tutuma sahip o- 
lunmasi gerektigi veya sevincli, uzgiin, giinahkar ya da kurtulmu§ biri olarak 
nasil davranmasi gerektigi hususunda birey igin, belirli bir siireklilik arz eden 
cok sayida davrani§ modelleri gelistirir. Biiyuyup yetisirken bu davram§ model- 
lerini ve rolleri, bir ogrenme sureci araciligiyla kendimize mal ederiz. Aslinda 
bunlari diger insanlann hareketlerinde goruruz. Ancak aym rolti oynama za- 
mani geldiginde, soz konusu davram§ ve roller, bizim icin birer model oluverir. 
Boyle bir rol oynamayi iistlendigimizde, (teknik anlamda) onu cogu zaman 
kendiliginden ve samimiyetle uygulamaya koyariz. O halde biz bir rolii, ba§ka 
rollerden bagimsiz, sadece kendine bicilen roliin bilincinde olarak tiyatro sah- 
nesinde sergilendigi tarzda oynamayiz. 

Bir roliin toplumsal birliktelikten soyutlanmi§ olmasi, cok enderdir. Aksi- 
ne, roller ge§itli kar§it roller ile uyumlu bir baglamda geli§ir. Ogretmen-ogrenci, 
din adami-talebe, lider-tebaa vb. ili§kilerde goriildugu gibi one suriilmus rol 
modelleri dogrultusunda hareket ettigimiz zaman, davrani§imiz muhatabin yap- 
tiklari ve soyledikleri tarafindan siirekli olarak kontrol edilir. Boylece bizzat 
kendimizi bir rol sistemi (me§ruiyet) icerisinde bulmus olumz. Netice olarak biz, 
rollerimiz konusunda emin oluruz ve ya§adigimiz toplumda evimizdeymis gibi 
kendimizi rahat hissederiz. Bir dini grup icerisinde kendimizi rahat hissetmeye 
ba§ladigimiz zaman, yani dini bir sosyalizasyonda, bunun aymsi ortaya cikar. O 
halde sosyal bir fenomen olarak din, -basit bir tabirle- anlam kazandirici bir 
inane sitemi ve me§rula§tinci bir rol sistemidir. Dini bir cemaate intibak ettigi- 
miz zaman, kendimize mal ederek igtenlikle uygulamaya koydugumuz bir takim 
aciklama modelleri ve davranis ornekleri elde ederiz. Ba§ka bir ifade ile biz, 
inane icerigini (itiraf, ikrar) ve dini torenleri (kulluk hayati, ibadet) icsellestiririz. 
Biitiin bunlar, ki§ilik yapimizda farkli tecriibelere de yol agar. Neticede, §ayet 


ye ragmen bilingli olarak devam ettigini teyid edi§ini ve bu teyidin papaz tarafindan onaylan- 
masini uygulamali olarak gosterir. Geni§ bilgi igin bkz. FiSHER, Mary Pat-LUYSTER Robert; 
Living Religions An Encyclopedia of The World’s Faith, New York 1990, s. 256; AYDIN Meh- 
met; Hiristiyan Kaynaklarma Gore Hiristiyanhk, TDV Yay., Ankara 1995, s. 73; ERBA§, Ali; 
Hiristiyan Ayinleri, Nun Yayincilik, Istanbul, 1998, s. 181; ATASAGUN, Galip; Ilahi Dinlerde 
(Yahudilik, Hiristiyanhk ve Islam’da) Dini Semboller, Konya 2001, s. 155 (Qev.) 
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bu siirec problemsiz yuriiyorsa, bir butiinluk (kenetlenme) ve bir kimlik hisse- 
deriz. 

Gercekte toplumsal birlik, siirekli olarak inane yapisini ve rol modellerini 
tehlikeye dugiirebilecek bir takim bozucu etkenlerin tehdidi altindadir. Bu bo- 
zucu etkenler, di§ cevreden kargimiza gikabilir ya da kendi ki§ilik yapimizda 
kaynak bulabilir ve dolayisiyla inane catismalanna yol agabilir. Aslinda bu du- 
rum normaldir ve gok kulturlii bir toplumda dogal gorulmelidir. Genellikle top- 
lumsal gruplar, bozucu ve kotti olanin etkilerini bertaraf etmek igini belirli me- 
kanizmalar geligtirir. Dinlerin muhtevasindaki gtinah tecrubesi, affetme, kurban 
ve disariya yonelik cesitli aktiviteler (gorevi yerine getirme gabasi, gerektiginde 
savasma), bu tarz mekanizmalar olarak hizmet goriir. Boylece dini grup kendi 
butiinlugiinu giiglendirebilir ve iyilestirebilir. Bireysel iyilesmeyi biz, tedavi 
(Therapie) kavramiyla tanimlarken; dini gergevede kendine ruhsal problemleri 
konu etmeyi ruhsal rehberlik/danismanlik (Seelsorge) kavramiyla tanimlariz. 

Her biiyuk toplum ve din, kendi igerisinde birbirine kar§i oldukga saldir- 
gan olabilen gegitli ogeleri (alt yapilar) banndiran miidahaleci bir sembol 
diinyasi olusturur. Ali§ilagelmi§ olarak insan, iginde yetistigi ve psi§ik istikrar 
kazandigi gruba ya da sembol dtinyasina bagli olarak yasar. Boyle olmakla 
birlikte, bazen inang yapisinda ve davranis modelinde bir takim degisiklikler 
giindeme gelebilmektedir. Duruma gore uzun ya da kisa bir zaman diliminde 
gergeklesebilen bu degisim stireci, grup iginden ya da psisik bir biitunluk olarak 
bireyden kaynaklanan gok gegitli faktorlere bagli olabilir. Bir sembol dtinyasin- 
dan ya da alt yapidan digerine gegisi Berger ve Luckmann, degisim 
(Alternation) kavramiyla tammlarlar. Din Psikolojisi’nde gogu zaman bu kav- 
ram, temelde inang yapisimn ya da davranis modelinin degi§mesi anlamina 
gelen hidayet (Bekehrung) olgusuna kargilik gelmektedir. Aslinda bu kavram, 
ba§ka anlamlara da gelir: Belirli Hiristiyan gevrelerinde bu kavramla, (gogu 
zaman tecriibeye dayali) gocukluk doneminden beri igsellestirilen inang yapisi- 
nin bilingli kabuliinii ifade eden karar (Entscheidung) kavrami kastedilir. Bu- 
rada fikrin degismesi degil, gocuk olarak igsellestirilenin tercih edilerek onay- 
lanmasi soz konusudur. Buna kar§ilik hidayet olayi, gogu zaman homojen bir 
dini inang yapisina yonelik yavasga gelisen olgunlasma siirecini de ifade eder. 
William James’e dayanarak Hans Akerberg hidayet kavramini, bu tarzda kulla- 
nir. 

Yukanda dile getirilen baki§ agisi (“sembolik enteraksiyonizm”), 
Sunden’in one siirdugii rol teorisi ile iyi bir uyum arz ettigi igin son zamanlarda 
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Iskandinav Din Psikolojisi anlayisinda onemli bir rol oynamaktadir. Ben de, 
“Pantkot Hareketi” (Pfingstbewegunug)* ile ilgili ara§tirmamda ve bu arastirma 
sirasinda ortaya cikan tecriibe yapilarinda bu baki§ acismdan faydalandim: 
Manevi tekamulunii tamamlami§ bir Pankot olmanin yolu, cesitli tecrube a§a- 
malarindan gecer. Birinci a§ama, genellikle ki§isel hidayetin ortaya ciktigi a§a- 
madir (ikinci ve ucuncii ku§aklarda bu a§ama, karar a§amasidir). Bu a§amada 
cemaatin yakla§imi kabul edilir; onemli degerler ve dini roller hizlica icsellestiri- 
lir. Su ve ruh vaftizini kabul, bu asamaya aittir. Su vaftizi, Baptistler’de goriil- 
dtigti gibi, suya daldirmakla gerceklesir ve cemaate dahil oldugunu gosteren 
inane esasini ifade eder. Bu a§amada aynca, zengin ve co§kulu bir dini hayat 
igin bir “Ruhsal Vaftiz”in (geistestaufe) gerekli oldugu ogrenilir. Ancak, ruhsal 
vaftiz cogu zaman vecd tecriibesinde gortilen “Dil-ucu Konu§masi” 
(Gossolalie) *** gibi tanrisal bir lutuf gerektirdigi icin, otomatik olarak 
gerceklesmez. Bununla birlikte dini gmp, bu onemli tecriibeyi ya§amalan nok- 
tasinda bireylere yardimci olabilecek te§vik edici cesitli mekanizmalara sahiptir 
(Ibadet, §efaat, el ile kutsama vb.). Insanlarin cogu, ozellikle Pankotlar’in bilytik 
bir kismi, erken ya da geg yaslarda sozii edilen ruhsal vaftizi gerceklestireme- 
mektedirler. Bu tecriibe tizerinde ileride daha genisce duracagim. 

Grubun Olusumu ve Fonksiyonu 

Her toplum, gok sayida gruptan olusur. Bir grup, ortak normlara bagli ve 
bunlara uygun bir rol paylasimma sahip iki ya da daha fazla bireyden olusur. 
Normlar, grup adina ortak bir deger diizenlemesi ifade eden ve grubun roliinii 
iistlenen bireyler ile ilgili ayrintilari (talepler) dile getiren davranis prensipleridir. 
Roller, belirli bir grup igerisinde hilkiim suren tipik davranis modelleridir. 

Gruplar, gegitli tipler halinde kendini gosterir. Cok yaygin olan 
gruplamaya giri§, Birincil Grup (Primar) ile Ikincil Grup (Sekundar) tiplemesi- 
dir. Bir birincil gruba birey, dogumuyla birlikte dahil olur. Aile, en ali§ilagelmi§ 


Pantkotizm: Hiristiyan dint hayatinda, kutsal ruha ula§mayi en yiice nokta olarak goren vecd 
tecriibesine dayali dini bir akim. Geni§ bilgi igin bkz. www.pfingstbewegung.de; 
www . gclev . de/pf ingsbe wegung . html ( Qev . ) 

Ruhsal Vaftiz (Geistestaufe): Pantkot Hareketi’ nde ikinci dogusu ya da ikinci ihtidayi ifade 
eden bir siireg. Ruhsal vaftizde Ruhu’l Kuds’un irade di§i olarak insanin ruhuna ini§i ve ruhu 
arindirmasi soz konusudur. Geni§ bilgi igin bkz. www.webcom.com/fcgm/erl_01.html; 
www.come2god.de/schumachergeistestaufe.htm (Qev.). 

Dil-ucu Konusmasi (Gossolalie): Ruhsal vaftizin bir isareti olarak vecd halinde dile dokii- 
len anla§ilmaz bir konugma tarzi. Geni§ bilgi igin bkz. www.geocities.com/ 
padna_budu/islam_geschichte-546.htm; hwww.sungaya.de/schwarz/allmende/ 
glossolalie.htm (Qev.). 
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birincil gruptur. ikincil bir gruba, daha sonraki caglarda, cogu zaman bircok 
grup arasinda secim yaparak dahil olunur. Bazen, bireyin psi§ik geli§imi icin 
biiyuk bir onem arz eden birincil grup, ikincil gruplar ( arkadas cevresi, klikler 
vb.) kar§isinda arka plana atilir. 

Imkan dahilinde ba§ka bir simflama, Gayri Resmi/Rastlantisal Grup 
(Informell) ile Resmi Grup (formell) simflamasidir. Resmi gruplar, birileri 
tarafindan kurallara uygun olarak olu§turulurken; rastlantisal gruplar, kendili- 
ginden olu§ur. 

Diger bir grup simflamasi, Uyeli Grup (membership-group) - 

Referans Grup (reference-group) simflamasidir: Referans grup, idealize 
edilen ya da mesafeli yakla§ilan bir grup hiiviyeti tasirken; iiyeli grup, ait olu- 
nan biiyuk bir grup hiiviyeti tasir. Idealize edilen referans gmplar, ozellikle 
gender icin biiyiik bir anlam ta§ir (ornegin pop gruplari). Dini alanda da cogu 
zaman referans gruplara rastlanir. Low-Church diizenlemeleri cercevesinde 
ABD’de; bagimsiz kilise anlayi§i cercevesinde ise, Iskandinav iilkelerinde ideal 
bir dindarliga yonelik arayi§lar, kiiciimsenemez bir boyuttadir. 

“Ic Grup” (in-group), biz duygusunun giiclii oldugu bir grup tipidir. 
Boyle bir grupta birey kendini, evindeymi§ gibi rahat hisseder. Bu grubun kar- 
§iti, “Di§ Grup” (out-group) ’dur. Bu cesit bir grupta, mesafeli davranis soz 
konusudur: Biz kurtulmu§lar burada, o kurtulmami§lar orada; biz Hiristiyanlar 
burada, o inancsizlar orada vb. gibi ayirimci anlayi§lar, boyle bir grubun yan- 
simalaridir. Dini cevreler icin, kotuntin etkinlik ortami olarak kabul edilerek 
mesafe konulan bu tarz belirgin dis-gruplar tipiktir. Bu tarz gruplara ornek ola- 
rak komtinistler, teroristler, inancsizlar; ayrica seksiiel acidan farklilik gosteren 
gruplar verilebilir. Boyle cevrelerin temsilcileri cogu zaman otoriter ve kati bir 
yapiya sahiptir. 

Qe§itli gruplar arasindaki ili§kinin asla kotti olmak zorunda olmadigi, bu- 
rada onemle vurgulanmalidir. Cogunlukla gruplar, biiyuk bir butiin icerisinde 
hiyerarsik bir diizen §ekli olu§tururlar. Bu cercevede olmak tizere, Hiristiyan 
kiliselerine bagli birbirini kar§ilikli destekleyen ve bir btitunluk olu§turan cok 
sayida cemaat, dernek ve halkalar bulunmaktadir. Ancak, bildigimiz gibi, bu 
noktada bazen yikici, bazen de yapici bir takim catismalar da ortaya cikabil- 
mektedir. 

Bir grup icerisinde benimsenen roller, tarn olarak aym degerde degildir, 
aksine bunlar, cogu zaman belirli bir gtice ve etkiye dayali a§amali (hiyerarsik) 
bir yapilanma arz ederler. Bu nitelik, roltin sosyal pozisyonu olarak tanimla- 
nir. Grup icerisinde liderler (piskoposlar, papazlar, rahipler vs.), dogal olarak en 
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yiiksek pozisyona sahip iken; en geri plandaki iiyeler, en du§iik pozisyona sa- 
hiptir. Kendini giinah kegisi roliinde goren belirli gruplar da vardir. Buna gore, 
gruptan biri ya da pek gogu her zaman algak gonullii ya da cezayi uzerine ala- 
cak bir tavir sergiler. Aym kigiler, her zaman birbirinden farkli gruplarda benzer 
pozisyonlara ait rolled, agik olarak tistlenmeye yonelirler. Buradan, bazilarinin 
lider olmayi; bazilarinin ise, suru olmayi daha kolay bulduklari anlami gikarila- 
bilir. 

En genel anlamiyla, siirekliligi olan her grubun, belirli bir hedefi vardir. 
Bu hedef, salt fikirsel planda olabilecegi gibi, ula§ilabilirlik imkani hesaba katil- 
mami§ da olabilir. Hiristiyan inanci gergevesindeki hareketlerin, ozellikle de 
bazi uyanis hareketlerinin zaman zaman buttin diinyayi Hiristiyanlastirma arzu- 
lari, bu tarz ideal hedeflerdendir. Ba§ka hedefler daha gergekgidir ve bunlara, 
duruma gore hizla ula§ilmaya gali§ilmalidir. Yillik gelirde birkag yiizdelik ytik- 
selme ya da i§ alanlarinda akla yatkin bir genisleme, gergekgi hedefler olarak 
gortilebilir. 

Grup hayatinin en onemli gorunu§lerinden biri, Grup Baskisi 
(Gruppendruck)’dir: Cogunlugun ya da liderin davranislarini ve ornek yonle- 
rini, genellikle hig farkinda olmadan kabul etmeye yonelik bir egilim soz konu- 
sudur. Gruba yeni katilan ya da heniiz yetkin olmayan biri, ne kadar gabuk 
grup normlarina uymaya veya en azindan bunlari kabul etmeye galistigini belki 
de hig fark etmez. Biiyuk bir otoriteye sahip guglii liderler, gok hizli bir sekilde 
bireylerde ortak hazir bulunusluga; deger sistemlerinde ve davranis tarzlarinda 
da benzerlige yol agabilirler. Boylece otorite, gogu zaman odullerle (ornegin, 
hayir dua ile) bazen de cezai mueyyidelerle (bedensel cezalar, izolasyon, 
kefaret, sevgi yoksunlugu vb.) olmak uzere, gesitli vasitalar araciligiyla bireyleri 
kontrol altinda tutar. 

Bir toplumda grup baskisinin siddeti, gmp liderinin gticune ve grubun 
kendi yapisina baglidir. Eger grup toplumla iyi bir sekilde btittinlesmis ise, iiye- 
ler tizerindeki grup baskisi, neredeyse hissedilemeyecek kadar hafif olur. Bun- 
dan sonra artik, gok basit bir sekilde normal sartlarda algilanmayan sosyal psi- 
kolojik mekanizmalar devreye girer. Buna kargilik bir grup, toplumun sure ge- 
len kanunlari ve deger sistemi ile gatismaya girerse, mevcut disiplin mumkiin 
oldugunca kati kurallar araciligiyla korunacaktir. Bu tiir radikal dini gruplar, 
guntimuzde heniiz mevcuttur. 70’li yillarin sonlannda Tom Jones liderligindeki 
Guyana hareketi, gok meshur olmustu: Bu grup liyeleri, topluca intihar etmis- 
lerdi. 
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Bagli bulunduklari gruba uyum saglamak istemeyenler, ya grubun norm- 
larini degigtirmeye calismak; ya grubun anlayismdan uzakla§mak ya da grubu 
tamamen terk etmek zorundadirlar. Cesitli gruplarda, grubun anlayismdan u- 
zaklaganlara ya da farkli dtigiinenlere kar§i tolerans hizla zayiflar. Ba§ka bir 
ifade ile normlar, gruptan gruba degigebilen btiytik bir etkinlik alani olugturur. 
Toleransi zayif bir grubu, kati olarak tammlanz.Dinlerde boyle gruplar, tama- 
miyla ali§ilmami§ degildir. Biitiin insanligi ilgilendirdigi diigiincesinden hareket- 
le buyiik bir tannsal gorevi yerine getirmesi gerektigi kanaati tasiyan kimse, 
bunun diginda kendisinde giic kullanma yetkisi gordiigii zaman, hizla kati nite- 
likler geligir. Farkli diigiinen birinin icine diigebilecegi catismalar, Leon 
Festinger’e ait taninmi§ bir teoriye gore Zihinsel Uyumsuzluk kavramiyla tanim- 
lanir. Uzun siire bir uyumsuzluga katlanmak, oldukca zordur. Boyle bir durum 
er ya da geg, ornegin farkli bir dini baga sahip eslerde, taraflardan her hangi 
birine yonelik bir goziime ulastirir. 

Grup btinyesinde ytiksek sosyal pozisyonlu roller, ytiksek bir statiiye sa- 
hiptir ve bunlara sahip bireyler, biiyiik bir prestij yasarlar. Yiiksek statiilii rolleri 
abartma, diigiik statiilii rolleri ise, ktigtimse tarzinda bir egilim vardir. Rollerin 
ytiksek statti ile stirekliligini saglamak igin, mevcut grupta onlarin degerini to- 
parlayan ve dile getiren farkli statii sembolleriyle donatilmasina ozen gosterilir. 

Liderlik 

Liderlik, grubun en onemli ogelerinden biridir ve cesitli goriiniisler sergi- 
leyebilmektedir. Liderler, kabaca tig kategoriye ayrilmaktadir: 

1. Otoriterler, 2. Umursamaz tipler, 3. Grubun ortak ilgilerini ve hedefle- 
rini uygun dtizenlemelerle gergeklestirmek isteyenler. Otoriter liderler, grup 
tiyelerinin kisisel ilgilerini geregince dikkate almaksizin gtig ve baski uygularlar. 
Bu nedenle cezalandirma imkamndan yoksun kaldiklari zaman, sahip olduklari 
gtiveni ve liderlik konumunu kolayca kaybederler. Devlet kilise sisteminde Ka- 
tolik rahipler simfi, ozellikle gegmiste bu tarz bir liderlik ortaya koymaya galis- 
mi§ti. 

Buna karsilik, gelismelere kayitsizlikla yaklasan umursamaz liderler, muh- 
temelen gereginden fazla yumu§ak ba§lidirlar. Bu ozellikleri nedeniyle onlar, 
giiglu ve iradeli bir liderden mahrum kaldiklari igin grup tiyeleri arasinda dogan 
hosnutsuzlukla kisa zamanda ytiz ytize gelirler. Kendi iginde geli§kili haber ve 
mesajlar, boyle bir karaktere sahip liderlerden dogar. Qok kutuplu bir toplumda 
kilise liderleri, boyle bir duruma dtigebilirler. 
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Uciincii kategoride yer alan liderler, rehberlikleriyle es zamanli olarak 
grup iiyelerinin birlikte tayin ettikleri hedefleri goz oniinde bulundururlar ve 
onlarin ilgileri dogrultusunda hareket etmeye calisirlar.Grup lideri ile grup iiye- 
leri arasinda iyi bir ileti§imin varligi, her grup icin son derece onemlidir. Gru- 
bun verimli calisabilmesi noktasinda, liderlik ve geri kalanlar arasindaki Geri 
Besleme Mekanizmalari (feedback) zorunluluk arz eder. 

Yukanda yer verilen lider tiplemesinin di§inda etkileyici (exprensiv) 
ve yararci (instrumentell) tarzinda ba§ka bir tipleme de yapilabilir. Etkileyici 
liderler, kendilerini duygusal, hissi baglantilarla ifade etmeye yogunla§tmrlar. 
Buna kar§ilik yararci liderler, gruplarini disariya dogru yonlendirerek gorevlerini 
uzmanlik ve akilcilikla donatirlar. Bizim toplumumuzda aile, cogu zaman bu iki 
tipe uygun yapilanmaktadir: Anne cogu zaman etkileyici; baba ise cogu zaman 
yararci bir rehberlik uygular. 

Daha biiyiik bir grupta liderlik, genellikle herhangi bir yonteme uygun 
olarak bicimlendirilmistir. Ba§inda bir yoneticinin bulundugu bir yonetim kuru- 
lu, sekreterya, mali sorumlu vb. gibi 50k yonlu olu§umlara sahip organizasyon- 
lar, giinumuzde yaygin olan yonetim bicimdir. Baskan, idareci olarak calisir: 
Gorevi, bir buttin olarak grubun ortaya koydugu planlari yuriitmektir. Uyelerin 
dii§unceleri, iiye toplantilarinda ifade imkani bulur. Bir grup ne kadar yazili 
prosediir kurallarina sahipse, o olciide bicimlendirilmis oldugu soylenir. Gii- 
niimuz biirokratik toplumunda, birbirinden farkli dini uyanis hareketleri de, 
kendilerini yururliikteki organizasyon modellerine uyarlamaya yonelmektedir. 
Giinumuzde ya§ayan ortak ilgilere dayali bir grubun (uyanis hareketi, misyon 
birligi ya da genclik dernegi vs.) formiile edilmi§ kurallara bagli olmadan cali- 
sabilmesi, oldukca zordur. 

Onemli bir nokta da, bir grupta ortaya cikan catismalar kar§isinda nasil 
bir tavir sergilendigidir. Sorunlar grup icerisinden kaynaklanabilecegi gibi, grup 
di§indan ki§ilerle kurulan ili§kiler sonucunda da ortaya cikabilir. Bicimlenmis 
gruplar, catismalarla miicadele konusunda cogu zaman belirlenmi§ kurallara 
sahiptir. Uye toplantilarinda cogunlugun onayiyla alinan kararlar daha fazla- 
dir.Bu toplantilarda azinlikta kalanlardan, cogunluga boyun egmeleri beklenir. 
Burada eger giiclii bir kurala i§aret edilmi§se, o zaman akilci-yasal (rational- 
legal) bir otoriterlik soz konusudur. Buna kar§ilik bir grupta halka mal olmu§ 
ali§kanliklar temellendirilmi§se bu, geleneksel (traditionelle) otoriterlik ola- 
rak tanimlamr. Eger giiclii etkilere sahip bir lider, ki§isel yetenegi e§liginde lider- 
ligini stirdtirtirse, o zaman karizmatik (charismatische) bir otoriterlik soz 
konusudur. Bicimlenmemis gruplar, digerlerine oranla liderin ki§isel nitelikleri- 
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ne daha bagimlidir. Boylece bir kiilt (tapinma olayi) ya da bir uyanma hareketi, 
cogun lukla bir ya da birkac giiclii kigilik araciligiyla cikis yolunu bulur. Otoritey- 
le ilgili bu giri§, 20. yy’in ba§larinda Max Weber’in Din Sosyolojisi ile ilgili mii- 
lahazalarina dayanmaktadir. 

Ktigtik gruplarin nispeten kolay ve serbestce calisabilmesine karsm biiyiik 
gruplar, genellikle giiclii bir liderlige ihtiyac duyar. Buradan hareketle - 
istisnalari bir tarafa birakirsak- kiiciik gruplarda daha fazla ilgilinin on plana 
cikmasma kargilik, biiyiik gruplarda daha az insanin soz sahibi oldugu soylene- 
bilir. Uyeler arasinda ciddi bir egitlik garantileyebilmek icin, grubun kiicuk ol- 
masi, yaklasik on bireyden fazla olmamasi gerekir. Grup biiyiidiikce calisma 
bicimi de hemen degigir ve siirekliligin korunmasi icin daha fazla diizenlemele- 
re ihtiyac duyulur. Bu durumda bir ki§i yada birkac ki§i, liderligi iistlenir. Pro- 
testan-Luteryan Kilisesi ya da Roma-Katolik Kilisesi gibi 50 k biiyiik gruplarda, 
elbette giiclii bir sosyal duygu hakimdir. Ancak bireylerden 50 k azi, bagkalarini 
etkileme imkanina sahip olduguna dair bir izlenime sahiptir. Grupla§ma bura- 
da, kendisine saygi duyulan bir ge§it ideal gruba yol agabilir. Buna karsilik top- 
lumsallik, ornegin bir uyanma hareketinde, cemaatte, birliktelikte, bir tarikatta 
ya da ba§ka ortakliklarda olmak tizere biiyiik kilisenin biinyesinde daha kiigtik 
bir grupta ya§anmi§ olur. 

Finlandiya’da yasayan Isvegli’ler tizerinde gerceklestirdigim Pantkot Ha- 
reketi (Pfingstbewegunug) ile ilgili arastirmamda hareketin rehberligini, yukari- 
da dile getirilen kategoriler agisindan inceledim. Pantkot Hareketi, Isveg’te 50 
yil kadar biiyiik bir karizmatik lider olan Lewi Pethrus onderliginde surmtistiir. 
Onun etkisi, sadece Isveg’te degil, en azindan tiim Iskandinav iilkelerinde yon- 
lendirici olmustur. Ancak boyle biiyiik bir lider, dogal olarak tek tek cemaatler- 
deki ince yapilara miidahale edemez. Buralarda vaizler ve eski iiyeler, cemaat- 
ten gelen ve ideoloji araciligiyla kazanmis olduklari yetki gtictinti uygulamaya 
koymalidirlar. Netice, ruhani lidere otorite; digerlerine ise, kisisel rehberlik sag- 
layan salt zahiri Incilcilik (Fundamantalizm) kombinasyonundan ibarettir. Yak- 
lasik on yildan beri hafif geleneksel bir otorite diisiincesi gelismektedir: “Bunu 
her zaman §oyle §oyle yaptik bu cemaatte.” Cemaatlerin dernekler kanunun 
yonetmeliklerine uymakla yiikiimlii tescilli dernekler olmasi gerektigi igin, akilci- 
yasal otoriteden tamamen bagimsiz olunamaz. Gelismeler, dernekler kanununa 
uygun olusturulan yonetim kurulu iiyelerinin, aym zamanda kilise ileri gelenle- 
rinden oldugu ve boylece cemaat igerisinde ruhani bir otoriteye de sahip bu- 
lunduklan seklinde sonuclanmistir. Giig yapisi ile ilgili analizlerim, J.A. 
Beckford tarafindan 1975’te ortaya atilan teorinin ileri kollarini izlemektedir. 
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Bir Gruba Baglanma 

Bir gruba dahil olma, pek cok toplumsal ve bireysel faktore bagli olarak 
degi§ebilen birbirinden farkli §ekil ve bicimlerde gerceklesir. Bu faktorlerin 5- 
nemlilerinden bir kismi, grubun olusumunda ve aktivitesinde gundeme gelmek- 
tedir. 

Kaba bir deyi§le dini te§kilatlanmalarda, kiliseler ve mezhepler 
(Kirchen und Sekten), farklilik arz eder. Hiristiyan anlayismda birey, bir kili- 
senin biinyesinde dogar. O, evrenseldir ve diinya halklannin biiyiik bir bblii- 
miinii kapsar. Buna kar§ilik mezhepler, kendilerini belirli taleplerle ifade eden 
degerlere sahip gruplardan ibarettir. Bir mezhep biinyesinde dogulmaz, aksine 
ki§isel kanaate gore bir tarikata baglanilir. Bundan ba§ka mezhepler, cogu za- 
man kendi di§indakilere kar§i, acik bir sinirlamamn varligi noktasinda hassas 
davranirlar. Bu nedenle mezhep iiyelerine cogu zaman yiiksek ahlaki talepler 
yoneltilir. Mezhepler genellikle, en azindan kurulu§lannin ilk a§amasinda, 
karizmatik §ahsiyetlerin onciiliigunde gelisir. 

Kilise-Mezhep tipolojisi, Max Weber’ in 20. yy’in ba§lannda gerceklestir- 
digi arastirmalara dayanir. Sonraki yillarda cesitli ara§tirmacilar dini hareketle- 
rin tipolojisi iizerinde calismaya devam ettiler ve bu simflamaya bircok kategori 
daha eklediler. Boylece bugiin biz, evrensel kilisenin biinyesindeki alt dini olu- 
§umlardan (denomination) ve mezheplerden, gev§ek ve esnek grupla§malara 
(tapma, tapinma) kadar kocaman bir tayf ile kar§i kar§iyayiz. 
Denominasyonlar, bircok dini organizasyonun bir arada yasadigi cok kiilturlii 
toplumlarda, kilise ile mezhepler arasinda yer alan ara formlardir. Bunlar, top- 
lumun deger sistemini yticeltir, ona kar§i mesafe koymaktan kacinir. Metodizm 
ile Baptizm, tipik denominasyonlardir. Genel bir baki§ acisiyla dini organizas- 
yonlarin ortaya cikisi, geli§mesi ve gecerliligini kaybetmesi ile ilgili ara§tirmalar, 
Din Sosyolojisinin alanina girer. Burada ilginc olan soru, psikolojik yamyla 
birlikte bir organizasyonun iiyesi nasil olundugudur. Bununla birlikte bu nokta- 
da asil ilging olan, dogal olarak mezhebin tipidir. 

1970’li yillarda Avrupa, yeni dini hareketler dalgasiyla dolup tasti. Bun- 
lardan pek cogu, ya Hint kaynakliydi ya da daha baska yabanci kulttirlerde 
kaynak buluyordu. Tipolojik bir baki§ acisiyla bunlann biiyuk bir kismi, mezhep 
idi. Buna kar§ilik digerleri ise, en dogrusu kult kavramiyla ifade edilebilen, da- 
ha gev§ek ruhani topluluklardan ibaretti. Ara§tirmalar, bu yeni hareketlere kar§i 
biiyuk bir ilginin uyanmasina yol acti. Her seyden once, yeni tiyelere yonelik 
propagandanin ttirti ilgi cekiyordu. Bu arada, konu ile ilgili ortaya konmus bir 
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kac ara§tirma mevcuttur. Cogu zaman, oldukca ozel yakla§imlarla ilgileniliyor- 
du ve bu cercevede yogun ikna calismalanndan beyin yikamaya kadar varan 
degisik metotlara yonelik paralellikler tespit edilmistir. 

Yeni hareketlerin olusumuyla ilgili teoriler ile iiyelerin bunlara katilimi, 
ge§itli tarzlarda ayirima imkan verir. Daha eski bir takim teoriler, cogunlukla 
mahrumiyet teorileri (Deprivationstheorien) olarak tanimlanir. Bu tarz teoriler- 
de, bireyin kendini bir sekilde zarara ugrami§ ya da mahrum birakilmis his- 
settigi fikrinden hareket edilir. Bu durum, birbirinden farkli alanlarda imkan 
dahilindedir. Ekonomik, sosyal, etik, fizyolojik ve psi§ik mahrumiyet, bu olgu- 
nun ge§itli bicimleridir. Bu tipolojiyi kullanan Ch. Y. Glock ve R. Stark, 
mezhep benzeri organizasyonlann olu§umunda ekonomik, fizyolojik ve etik 
mahrumiyetlerin izini surmu§lerdir. Diger taraftan toplumsal mahrumiyetler, 
egilim olarak kilise tarzi organizasyonlara yol acarken; fizyolojik mahrumiyetler, 
ktiltleri davet eder. 

Konu ile ilgili teorilerden ba§ka bir grup, mahrumiyeti birincil oge olarak 
gormez; bunun yerine onlar, toplumda yer alan gruplar arasindaki yapisal ger- 
ginliklerle ilgilenir. Eger aralarinda ortak goru§ler varsa ve aym baki§ acisma 
sahip bireyleri harekete gecirmede ba§arili olabiliyorsa, toplumun kontroliinun 
engellemeyecegi varsayimiyla yeni grupla§malar ortaya cikabilir. Gruba katilma 
noktasinda tig kademeli bir §ema varsayilmaktadir: 1 . Ic giiclere dayali faktorler 
(ihtiyaclar ve gtiduler), 2. Birbirine kayna§tirmayi saglayacak benzer ihtiyaclara 
sahip bireyler arasinda iletisim kurma ve 3. Gruba katilma siireci (yukiimluluk). 
Curt Dahlgren, bu tarz teorileri Isvec’te Maranatha Hareketinin dogu§u ile ilgili 
arastirmasmda, uygulamaya koymustur. Grupla§ma, 1960’li yillann basmda 
Pantkot Hareketi ile birlikte kendini gostermis ve ilerleyen yillarla yayginlik 
kazanmistir. Bu geli§mede, konu ile ilgili televizyonlarda gerceklestirilen prog- 
ramlar ile inanca dayali iyile§meye yonelik beklenti nedeniyle tibbi yardimin 
kesilmesi sonucunda ortaya cikan oltimler, etkili olmustur. Sonralari bu grup- 
la§ma kinlmistir. 

Gruba katilim ve btitunle§menin nasil gerceklestigine yonelik bir arastir- 
ma, Luther P. Gerlach ile Virginia H.Hine’ye ait konu ile ilgili tasvirlerdir. Onlar 
bu siireci, yedi a§amaya ayirirlar: 1. Ilk temas, genellikle cadde iizerinde, arka- 
da§ cevresinde ya da benzeri ortamlarda kendiliginden ortaya cikar. 2. Mezhep 
tiyeleri, belirli ihtiyac ve amaclara kar§i yeni adayin bilincini uyandirarak ilgisini 
cekmeye calisirlar. Hayatin anlami, gecmis hareketlerin ruhani ba§ansizligi, 
ana-baba ku§aginin a§iri azalmasi gibi, genellikle cogu insanin kabul edebilece- 
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gi hususlar, bu noktada ornek olarak verilebilir. 3. Takip eden bu asamada, 
adayin uzerinde olumlu duygusal baglara yol acmak igin, grubun olumlu ozel- 
likleri, mtimktin oldugunca gtiglti bir gekilde on plana gikarilir. 4. agamayi bilim 
adamalari, eski kimligi terk etmeye yonelik karar agamasi olarak tanimlarlar. 
Boylece amaci 5.a§ama olarak kabul edilen ve hedefi, bir sekilde geriye donti- 
§ti imkansiz kilan “kopriileri yakma” tarzinda bir coztim ortaya cikar. Sembolik 
bir ali§ veris tarzindaki bu geligmeyle birey, grubun degerli bir uyesi olur ve tam 
anlamiyla yeni yerine uygun bir vaziyet alir. Bu stirecte acik bir itiraf, bir §aha- 
det, bir vaftiz ya da ruhsal vaftiz, bir dua yada benzer bir takim torenler gtin- 
deme gelebilir. Boyle bir torenle birey, eski hayata ve eski arkadaglara veda 
eder ve artik kendini sadece yeni grubun topluluguna adar. 6. Itiraf daha da 
gug kazanir ve boylece 7. agamada grup, yeni uyesini aktif olarak destekler. Bir 
hareketin tiyelerinden talepleri ne kadar ytiksek ise, tiyelerin grup ile baglari, o 
olciide siki olmalidir. Bunun di§inda grubun sahip oldugu goriis, toplumun 
goru§unden ciddi anlamda farkliysa, o takdirde grup, iiyelerini kaybetmemek 
igin onlarla daha yogun bir baglilik kurmalidir. Bu nedenle belirli durumlarda, 
beyin yikamaya dayali bir gruba dahil olma stireci giindeme gelebilir. Robert 
Lifton, boyle yogun bir gruba dahil olma stireci tasvir etmi§tir. O, cevre kontro- 
ltintin tutarliligina ve “mistik maniptilasyon”a dikkat cekmistir. Buna gore ada- 
ya, kendisinin sir dolu, muhtemelen tanrisal bir secimle dtinyada ozel bir gorev 
(istlenmis ozel bir gmba dahil oldugu hissettirilir. Lifton aynca bu ttir hareket- 
lerde, ogretinin safligina, mutlak gerceklige sarilmi§liga ve bireysel ihtiyaclar 
kar§isinda ogretiye oncelik tanimaya dayali, ytiksek taleplerin soz konusu oldu- 
gundan bahseder. Otorite ya da emir gticti, hareketin ttimtine aittir. Burada 
seckinlik, zaman zaman sadece kendi grubun varligiyla sinirlandirilacak olctide 
ozellegtirilir. Bunun di§indaki her §ey, tabiri caizse gortintisten ibarettir ve 
mtimktin oldugunca hizli bir §ekilde yok edilmesi gereken kottiltik alanina aittir. 
Kendini seckin kabul eden bu tarz dini hareketler, kriminal suclara ve genelin 
kabul etmeyecegi davranis §ekillerine yol acmaktadir. 

Yukanda dile getirilen grup psikolojisi stirecinin, nispeten yumu§atilmi§ 
formlarda, toplumumuz dahilindeki btittin gruplar igin de soz konusu oldugu, 
burada dikkat edilmesi gereken bir husus olarak kar§imiza cikmaktadir. Sirf bu 
stirecin bireylerin kendi gtidtilerine kar§i asiri kullanimi, naho§ olarak gortiltir. 
Bu noktada, daha once bahsi gegtigi tizere 1979’ da zor durumda kaldigi igin 
toplu intihan segen Guyana Mezhebi hatirlanmalidir. 

Tapma ya da tapinma ile ilgili tecrtibelerin kutsanmasi ve yticeltilmesi 
konusunda gegitli dini hareketlerde, birbirinden farkli yontemler soz konusudur. 
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Bunlan kabaca tig gruba ayirmak miimkundur: 1. Ritsel-mistik (kutsama), 
2Rasyonel-anlasilir (ogretim ve vaaz) ve 3. Karizmatik-ikna (ate§li vaaz- 
lar, kerametler, dil ucu konu§malari vs.). Birinci grup tecriibeler, genellikle 
sakramentler ve ibadetler araciligiyla yiice (a§kin) bir tecriibeye ula§mamn he- 
deflendigi biiyiik kiliselerde goriiliir. Bu kategori, ornegin Roma-Katolik Kilisesi 
ile Yunan-Ortodoks Kilisesi tarafindan temsil edilmektedir. Ikinci grup icin Pro- 
testan- Luteryan Kilisesi ile ogretim ve vaazi merkez alan diger cemaatler, en 
gtizel ornegi te§kil eder. Bu anlayista akli deliller ya da en azindan bu yondeki 
cabalar kamtlanmaya calisilir. Uciincii grup, karizmatik ogeleri on plana cika- 
ran mezhepler ile Protestan hareketlerce temsil edilmektedir. Pantkot Hareketi, 
muhtevasinda yogun ikna cabasi ve karizma araciligiyla dini tecriibeler hedef- 
leyen tipik bir harekettir. Bu hareket §imdi 80 ya§indadir ve ilk yontemler el- 
bette ciddi anlamda siliklesmistir. Ancak buna karsilik, dramatik etkiler gittikce 
idealize edilmektedir. 

Ikna ileti§imi (Uberredungskommunikation), cesitli sekillerde goziikebilir. 
Bu tur ileti§im, bireyin ki§isel yeteneklerini goz ardi ederek bilgiyi i§lemeye yo- 
neldigi zaman, niyete ve propagandaya yakla§ir. Siradan icsellestirme ile 
propaganda etkileri arasinda tarn anlamiyla keskin sinirlar yoktur. Her ikisi de 
genel olarak aym sosyal-psikolojik mekanizmalari kullanir. Propaganda bunu, 
aciktan aciga yapar ve bireyleri, ki§isel fark gozetmeksizin etkilemek ister. Yani, 
yonlendirmeyi hedefler. Propagandanin ba§anh olabilmesi icin, duygusal me- 
sajlarin yogun olarak kullammini ve belirli seylerin dtizenli olarak tekrarini esit 
oranda icermesi gerekir. Buna ilave olarak o, bireysel derinle§melere izin ver- 
meksizin genel gecer deger sistemiyle ve dinleyicinin tecriibeleriyle baglanti 
kurmalidir. Ayrica, her §ey icin yalnizca tek bir dogru cevabin varoldugunu 
ortaya koymalidir ve kurtulus icin bu cevabin tek imkan olduguna bireyi inan- 
dirmalidir. Kitle etkileri (dini alaylar, gosteriler), ilahi ve mtizik, ikna ileti§imini 
btiytik olciide giiclendirebilir. Biiytik uyanis organizasyonlarinda, genellikle bu 
tarz ileti§im ornekleri gtindeme gelir. Patkot konferanslanyla baglantili olarak 
btiytik organizasyonlara yonelik gerceklestirilen bir arastirma, boyle ornekleri 
gtin ytizune cikarmistir. 

Ikna ileti§iminin etkisi, gticlti bir otoriteye sahip ki§ilerce uygulandigi tak- 
tirde, cogu zaman daha buyiik olur. Bu durum, genellikle zengin ili§kilere sahip 
insanlara ya da dini hayatin bir §ekilde idealize edildigi (ilkelere nispet edilir. 
Avrupa igin Amerika, cogu zaman boyle bir konuma sahiptir. Halkta ortaya 


* 1990 itibari ile (Qev.). 
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cikan on beklentiler, olumlu bir onbilgi yigimyla beslenir. Lider karakterli ki§ilik- 
ler, guniimuz hizli kitle ileti§imi araciligiyla kisa zamanda giiclii bir otoriter ya- 
piya ula§irlar. Papa Johannes Paul II. ve zaman zaman protestanla§tirma a- 
macli yolculuklar diizenleyen iinlii Amerikali vaiz Billy Graham, boyle ki§iliklere 
ornek gosterilebilir. Bunlar, genellikle uzun zamanda ve gerektigi §ekilde hazir- 
lanirlar. Surii haline gelen insanlar, daha onceden olumlu bir yakla§im besle- 
dikleri ve beklentiler yonelttikleri toplantilarda yer alirlar. Sozii edilen toplanti- 
nin mesajina ve karakterine kendini hazirlayanlar, elbette bundan faydalanirlar. 
Ancak, bu uzun siirecte dini topluluga cok az yeni iiye kazandirilabilmektedir. 
Finlandiya’da Niilo Yli-Vainio, 1970’li yillann sonlannda benzer bir otoriteye 
ula§mi§ti. Diizenledigi toplantilar, kendisine dokunan insanlarin aym anda kisa 
siireli olarak bayilip yere dii§mesi nedeniyle, oldukca ilgi cekiyordu. Bu garip 
olgu, o zamanlar bizim Iskandinav cevresi icin heniiz cok yeni idi. Oysa diger 
vaizlere gore o, tanrisal bir ltituf olarak bahsedilmisti. Anglosakson cevresinde 
soz konusu fenomen, en gee 18. Yiizyilda meydana gelen biiyuk uyanis hare- 
ketinden beri tanmmis olmalidir. Dokunmak suretiyle yere dii§me, on beklenti- 
nin ve o andaki duygusal ytiklenmenin biiyuk bir rol oynadigi telkine dayali bir 
fenomen olarak yorumlanabilir. 

Gruba katilma sirred iyi i§liyorsa, bireyin uyeligi meveut gruba sikica 
baglanir. Buna gore birey, cogu durumlarda kimlik duygusu yasar ve grubun 
tayin ettigi rolii ciddiyetle irstlenir. Bu sosyal-psikolojik vakia, kendisini bireyde 
tarn anlamiyla olusturmus dini bir yapinin geli§imi olarak da tanimlamaktadir. 
Grup icerisinde iken grubun normlari ve idealleri icsellestirilebilirse, sinir siste- 
minde yeni tecrtibeler ve giiclii davranis modellerinden olu§mu§ bir yapi ortaya 
cikar. Boyle bir yapi icerisinde ortaya cikan kiiciik i§aretler, hakiki ve biiyiik 
tecriibelere yol acabilir. Birey, ancak vaazlarda, ilahilerde ve ayinlerde giincel- 
lik kazanabilecek hatirlama materyaline sahiptir. Bir ba§kasi konu§tugu ya da 
ilahi soyledigi zaman, geemis dini yasantilar hatirlanir ve giincellenir. Bu nok- 
tada en azindan olgunlasmis insanlar ve ya§lilar, cogu zaman anlam tecriibesi- 
ne ulasir ve mutluluk duyar. Boylece dini hareketlerin nicin aym konulara ve 
dini giidiilere odaklandigi acikca anla§ilir. Tebligde ve vaazlarda, bu tarz tekrar- 
lar sikea goriiliir. Bunlar, cemaate yeni katilan iiyeye pek anla§ilir gelmeyebilir, 
fakat sadakat adina onun igin kiiciimsenemeyecek derecede biiyiik bir anlam 
ve duygusal bir agirlik arz eder. 

Hjalmar Sunden, grup kimligi ve iletisiminin olumlu yonlerini tasvir et- 
mistir. Gordon Wilhelm Allport burada, sosyal tesvikten (social 
facilitation) soz eder. Bunun tersi, saskmliga ve korkuya yol acan, giicsiiz 
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dini yapidir. Dim gruplagmalar, ozellikle hidayet, dil ucu konusmasi v.b. gibi 
idealize edilmis tecriibe modelleri araciligiyla, sir sahiplerinin anlamli kabul 
ettikleri bir dizi tecriibelere yol agar. Buna karsilik zayif bir egitime dayali bir 
dini yapiyla disanda duran birey, bu noktada sadece anlamsiz ve kontrolsuz 
yansimalar gorebilir 
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Bulliet, Richard W., The Camel and the Wheel, Columbia 
University Press, New York, 1990. XXIII + 327 ss. 


Dog.Dr.Ahmet Turan YUKSEL 


The Camel and the Wheel (Deve ve Tekerlek) isimli eser Ingilizce 
olup Apologia (1-6), Deve ve Tekerlek (7-27), Deve Evcillestirmenin Men§ei 
(28-56), Deve Evcille§tirmenin Yayilmasi ve Buhur (Giinluk) Ticareti (57-86), 
Kuzey Arabistan Semeri ve Araplann Yiikseli§i (87-110), Kuzey Afrika’da Deve 
(111-140), Iran: Bir Yoksa Iki Horgiig Mu? (141-175), Qekici Bir Hayvan Ola- 
rak Deve (176-215), Tekerleklerin Bulunmadigi Bir Toplum (216-236), Deve- 
ler Bu Kadar Guzel Bir Fikir Ise ... (237-258), Tekerlegin Donusii ve Devenin 
Gelecegi (259-268), Kaynaklar Uzerine (271-277), Notlar (279-321) ve Indeks 
(323-327) ’den ibarettir. 

Ilk defa 1975’de bu cahsmasini yayinladigini ve gecen on be§ yillik siire- 
de ilim adamlarinca biiyuk ilgiyle kar§ilandigini ifade eden yazar (s. VII), deve 
ve tekerlegin genelde insanlik tarihinde ve devenin ozellikle Orta Dogu ve Ku- 
zey Afrika’nin tarihinde onemli rol oynadigini ifade etmektedir. (s. 1) Kendisi- 
nin gercek niyetinin de devenin tarih boyunca insan toplumu ile nasil bu dere- 
ce uyum sagladigini mumkun oldugunca tarn ve oz olarak ortaya koymak ol- 
dugunu belirtmistir. (s. 3-4) 

Yazara gore tekerlegin icadi ve geli§imi konusunda oldukca geni§ calis- 
malar yapilmi§tir. Ancak devenin ilk defa nerede ve ne zaman evcille§tirildigi ve 
yine ne zaman ve kimin tarafindan ilk defa Kuzey Afrika’ya tanitildigi konula- 
nnda ge§itli spekulasyonlar soz konusudur. (s. 8-9) Yazara gore M. 0.3000 yil- 
lannda deve Afrika’da hemen hemen yok olmu§tu ve muhtemelen Orta Dogu 
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ve Orta Asya’ da vah§i bir hayvan olarak cok yaygin degildi. (s. 34) Ve yine 
ona gore devenin evcillegtirme sureci ilk defa M. 0.3000-2500 yillan arasinda 
baslamistir. (s. 56) 

Guney Arabistan’da devenin evcillegtirme stirecinin ilk safhalan, dogal 
olarak bu uygulamanin geni§ bir sekilde soz konusu bolgede tatbik edildigini 
ortaya koymamaktadir. Nitekim Tibet sigiri, Tibet’ in daglik bolgeleri diginda 
evcil bir hayvan olarak kullanilmamigtir. Zira diger bolgelerdeki ttirleriyle yan- 
sacak bir ozellikte degildir. Bu sebeple devenin de yuzyillarca sadece Somali ve 
yakinlarindaki Socotra bolgelerini icine alacak gekilde Guney Arabistan’a has 
bir evcil hayvan geklinde kalmasi sasirtici olmamalidir. Zira bu iki bolge deniz 
yoluyla gerceklesen buhur, ttitsti ticareti ile entegre olmustu. Buna gore acikca 
gorulmektedir ki, deve Orta, Kuzey Arabistan, Suriye ve Guney Arabistan golle- 
rinde ekonomik olarak faydalanmaya elverigli bir durumdaydi. (s. 57) Bu cer- 
cevede yazara gore deve M. 0.2500-1400 yillan arasinda Suriye bolgesinde 
cok az sayida bulunmaktaydi ve Irak-Suriye ticaret yolu girzergahindaki eko- 
nomik hayatta kirguk bir rol oynamistir. (s. 64-65) Diger taraftan buhur, Mi- 
sir’da M. 0.4000 yillannin ortalannda kullanilmaktaydi. (s. 65) Aym §ekilde en 
cok Misir ve Irak’ta tuketilmekteydi. Ancak muhtemelen M. 0.3000 yillanyla 
birlikte buhur Arabistan kiyilarina ulasmistir. (s. 66) 

Tarihte ilk defa deve yetistiren Guney Arabistan, Socotra ve Afrikali top- 
lumlar, deveye, stit veren bir hayvan ve servet unsuru olarak deger vermektey- 
diler. Buna kar§ilik bir ytik hayvani olarak cok az kullaniliyor; binek hayvani 
olarak ise hig kullanilmiyordu. Bu durum ancak yeni ve kullanisli egerlerin ima- 
liyla miimkun olabilmigtir. (s. 67-68) 

Bu stiregte baslangigta eger yerine sadece basit ortiiler kullanilirken, 
M. 0.500-100 yillari arasinda tarn anlamiyla §ekillenmi§ egerler icat edilmis ve 
kullanilmaya baslanmistir. Bu gelisme Orta Dogu’nun ekonomik, sosyal ve 
siyasi tarihini miispet anlamda degistirmistir. Bu yeni eger degisik isimlerle bi- 
linmekle beraber, yazar bunu Kuzey Arabistan Egeri seklinde isimlendirmekte- 
dir. Bu egerle birlikte devenin insan ve ytik tasiyan bir hayvan olarak kullanil- 
masi mumkiin olabilmistir. (s. 87) Yine bununla birlikte deve yetistiren gogebe 
Arap kabileleri siyasal guglerini artirdiklari gibi, zamanla yerlesik Arap kabileleri 
ile entegre olmuslardir. (s. 91) Aynca devenin bir at gibi savas araci olarak kul- 
lanilmasi, her ne kadar ata oranla daha gok maharet gerektiriyorsa da, deveyi 
bu sekilde kullananlarin giiglenmelerini saglamistir. (s. 99) Hatta zamanla deve 
yetigtiricileri buhur ticaretini de ele gegirmislerdir. (s. 100) 
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Bu noktada, biiyiik kervan gehirlerinin sonuncusu olan Mekke, Arabis- 
tan’daki kaos ortamini ortadan kaldiran ve Araplarin tarihi roliinii kalici olarak 
degigtiren sehirdir. Zira Mekke, Arabistan’in Kizil Deniz sahiline paralel ve bu- 
huru iireten gtiney bolgeleri ile buhuru tiiketen kuzey bolgelerinin ortasinda yer 
almaktadir. Bu sebeple de, aslinda burada ciddi anlamda bir tiretim soz konusu 
olmamasina ragmen Mekke, biiyiik bir ticaret merkezi olarak geli§mi§tir. Bunda 
500 yillarinda Mekke’ nin idaresini ele gegiren Kurey§ kabilesinin de rolii olmu§- 
tur. (s. 105) Zira Kureys kabilesinin Mekke’de hakimiyeti ele gegirmesinden 
sonra civardaki deve yetistiren kabileler de onlann hakimiyeti altina ahnmistir. 
Bu sekilde onlann ticari kapasiteleri de ele gegirilmistir. (s. 106) Btittin bu ge- 
li§meler dolayli olarak 500 yillik bir degisimden sonra Orta Dogu’da tekerlegin 
kalkmasina yol agmistir. (s. 110) 

Yazara gore Araplarin giiglenerek her agidan yiikselmeleri, dolayli olarak 
tekerlegin ortadan kalkmasina yol agmissa, bu durumda Araplarin yasadigi 
diger bolgelerde de, ornegin Kuzey Afrika ve Iran’da, aym durum soz konusu 
olmustur. Ancak bu durum mtisliimanlann bu bolgeleri ele gegirmelerinden 
once gergeklesmistir. (s. Ill) Zira miisliimanlardan once Bizans hakimiyetinde 
olan Kuzey Afrika’da deve kullanim teknolojisi, kendine has bir sekilde mevcut- 
tu. Bu noktada Misir veya Suriye’den, hatta Berberilerden etkilenmemislerdir. 
Ancak Kuzey Arabistan egerini Misirlilardan veya Berberilerden almislardir. Bu 
arada Kuzey Afrika’da deve, diger bolgelerden farkli olarak, ozellikle tarla siir- 
me ve arabalan gekmede kullamlmaktaydi. (s. 136-137) 

Yazara gore su ana kadar soz konusu edilen bolgelerde tek horgiiglii de- 
velerin bulunmasina karsilik, iki horgiiglii deve daha gok Iran bolgesinde go- 
rtilmektedir. (s. 141) Arkeolojik verilere gore iki horgiiglii deve ilk defa, gtinti- 
mtizde Iran ile Turkmenistan sininni olusturan Horasan bolgesinde evcillestiril- 
mi§tir. Ancak bu bolgede bu tiir devenin varligi M.0. 3000-2500 yillanna kadar 
gitmektedir. (s. 148-149) Diger taraftan zamanla tek horgiiglii deve gift horgiig- 
lii devenin yerini almistir. (s. 161) 

Devenin gekici bir hayvan olarak kullammina gelince, yazara gore bu 
konu oldukga karmasiktir. Giintimtizde tek horgiiglii develerin arabalan gek- 
mek tizere kullanilmasi sinirlidir. Daha gok, ornegin Indus vadisi ve Kuzey Hin- 
distan’da kullanilmaktadir. Iki horgiiglu develer de, gok az da olsa Cin Halk 
Cumhuriyeti’nde, Kinm’dan Pekin’e kadar olan bolgede geleneksel olarak kul- 
lanilmaktadir. (s. 176-177) Bu noktada yazar, develerin M. 0.3000 yillanndaki 
ko§um takimlarimn, giintimtizde oldugu gibi mi yoksa daha farkli mi oldugu 
sorusuna cevap aramaktadir. (s. 177) Bu amagla eserin 178-191. sayfalari ara- 
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sinda degi§ik cizim ve resimler sunulmustur. Buna gore baslangicta guniimuz- 
dekinden farkli bir tarzda hayvanlar kosumlanmistir. Bu metotlarin develere 
uygulanmasi da bir takim problemlere yol acmistir. Bu noktada yazar iki hor- 
giiclu develerin nasil ko§umlandigini tasvir etmesinin miimkun olmadigini ifade 
etmi§tir. (s. 180) Yazara gore guniimuzdeki ko§umlama bicimine ancak 1400 
yillarindan sonra ula§ilabilmi§tir. (s. 186) Ve Cin, Orta Asya, Hindistan, Orta 
Dogu ve Kuzey Afrika’da develer cekici hayvanlar olarak kullanilmistir. (s. 190) 
Ayrica Orta Dogu ve Kuzey Afrika’da, ozellikle yiik tagimaciliginda tekerlegin 
yerini almigtir. (s. 213) 

Yazara gore biiyiik medeni toplumlar belirli bir zaman diliminde nakil a- 
raci olarak tekerlegin kullanimini tamamen terk etmistir. Bunun ne zaman ve 
nicin meydana geldiginin aciklanmasi, hem uzerinde cok soz etmeyi ve hem de 
teknik tarti§mayi gerektirmektedir. (s. 216) Ancak Orta Dogu ve Kuzey Afri- 
ka’da deve oldukca onemli oldugu icin, devenin tekerlekten daha onemli oldu- 
gu ve ekonomik hayatin onun uzerine kuruldugunu tasvire gerek yoktur. (s. 
217) Hatta cagimizda Orta Dogu ve Kuzey Afrika toplumlarimn tekerlegi be- 
nimsemede yavas davranmalari, devenin onemi sebebiyle, her turlti Batik ge- 
lenege kar§i mahalli kar§i duru§la ilgilidir. (s. 222) Bu cercevede Kuzey Afri- 
ka’da deve, Sahra ticaret yol guzergahinda en yaygin tasiyici olurken, Orta 
Asya’ da da aym sekilde kervan ticaretine hakim olmustur. (s. 227) Bu baglam- 
da miislumanlar tarafindan fethedildikten sonra Enduliis’te deve, ancak tig asir 
sonra onem kazanmistir. Nitekim deve yetistiricileri Endiilus’te ilk defa 1090 
yilinda gorulmektedir. Bu tarihten sonra kaynaklarda deveden genisce bahse- 
dilmeye baslanmistir. (s. 229) Dolayisiyla bu doneme kadar Endiilus’te 
miislumanlar ve hristiyanlar tarafindan tekerlek ve araba kullanilmistir. (s. 230) 
Diger taraftan Anadolu’da, Tiirkler tarafindan fethedildikten sonra ozellikle 
Kuzey Suriye’de yer alan deve yetistiren bolgelerle ekonomik baglantilar art- 
mistir. Bu sebeple de Anadolu’da deve sayisi cogalmistir. Nitekim XlX.yiizyil 
basmda Suriye ve Arabistan’dan Anadolu’ya 8000-10000 arasinda deve ithal 
edilmigtir. I. Dunya Sava§i esnasinda Anadolu’da 7000 veya 8000 deve bu- 
lunmaktaydi. (s. 232) Buna kar§ilik Hindistan’da, Dogu Indus’ta deve tekerle- 
gin yerini almami§tir. Zira deve sadece arabalari cekmek icin kullanilmi§tir. (s. 
235) 

Ancak XX.ytizyilda durum tersine donmu§ ve biittin toplumlarda tekerlek 
devenin yerini almistir. Bu noktada yazar, deve ve kullanimimn giizel bir fikir 
olmasina ragmen nicin evrensel bir nitelik kazanmamistir sorusunu sormakta- 
dir. (s. 237) Yazara gore Batililar deveyi askeri alanda tasimacilikta ve genel 
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i§lerde kullandilar. Ayrica ondan et ve siit elde ettikleri gibi elyaf da urettiler. 
Ancak plastik sektoriiniin geli§mesiyle, ornegin deve tuyiinun kullanimi bir 
kenara birakildi. (s. 238) Avrupa’da Fransa, Almanya, Polonya ve Rusya’da 
deve kullanilmistir. (s. 240-242) Giiney Afrika’da Almanlar, Portekizliler ve 
Ingilizler deveyi kullanmayi denemi§ler ve belirli oranda ba§anli olmu§lardir. (s. 
243) Ayni sekilde Avusturalya ve A.B.D. de deve kullanilmaya calisilmistir. 
Ancak 1701’de bir kole tarafindan Virgin ia’y a getirilen iki deveden bir daha 
haber ahnmamistir. Diger taraftan 1840’da Avustrulya’ya getirilen ilk deve 6 
sene sonra sahibini yaraladigi icin oldiiriilmiistiir. (s. 244) Kisacasi Bati kendi- 
sini tekerlekli ta§itlari geli§tirmeye adamistir. Ancak bir cok durumda devenin 
daha iistiin bir alternatif olabileceginin farkindadir. (s. 258) 

Son olarak tekerlegin doniisii ve devenin gelecegi konusunda yazar, de- 
venin nakil vasitasi olarak kullanilmasimn artik tamamen sona ermek uzere 
oldugunu, zira hayvan enerjisinin dtinyadaki nakliyat ekonomisiyle ba§ edecek 
durumda olmadigini ifade etmektedir. (s. 259) Ve motor olmasaydi bile, Avru- 
pali ta§imacilik ve ytik arabasi devenin yerini alacakti. Zira tekerlek, emperya- 
lizm doneminde Bati’nin ihrac ettigi kiilturun aynlmaz bir parcasiydi. Bu nok- 
tada Orta Dogu’ya yerle§en ve Xl.ytizyildan itibaren hakim bir konuma gelen 
Ttirkler de, develerin cektigi arabalar dahil olmak uzere, etkili tekerlekli nakil 
araclarini tanimaktaydilar. Hatta Osmanli ordusunda iki ve dort tekerlekli ara- 
balar kullanilmi§tir. (s. 260) Ancak Orta Dogu ve Kuzey Afrika’da tekerlek Av- 
rupa emperyalizmiyle hakim bir duruma gelmi§tir. (s. 263) Diger taraftan 
1920’li yillarda musliiman ulkelerinde de deve sayisinin azaldigi gorulmektedir. 
Nitekim 1947-1952 yillan arasinda Tiirkiye’de deve sayisi %71 oraninda azal- 
mi§tir. (s. 264) 

Kisacasi, yazara gore, daha once ifade edildigi gibi devenin ytik hayvani 
olarak kullanildigi donem artik sona ermek uzeredir. Ancak pek cok tarihi hadi- 
se, devenin siit veren bir hayvan konumundan dtinya nakliyat ekonomisinde 
hakim bir unsur olmasiyla baglantilidir. Bu noktada deve ozellikle uzun mesafe- 
li kervan ticaretinde buyiik bir onem tasimaktaydi. Bu donemin sona ermesi, 
devenin artik insanlar tarafindan kullamlmayacagi anlamina gelmemektedir. 
Zira Buyiik Sahra’daki yorucu ve uzun kervan ytiruyu§unun uyandirdigi ro- 
mantik ates gibi deve eti iiretimi de ayni ate§i tutusturursa deve yeniden onem 
kazanacaktir. Dolayisiyla gecmiste deve insanligin oviinc sebebi olan tekerlek 
icadina karsi tistiinluk sagladigi gibi, yine insanligin hizmetinde kalacaktir. (s. 
267-268) 
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Sonuc olarak, tarih boyunca devenin konumunu, yiik tasiyan ve araba 
ceken bir hayvan olarak ticaret ve ekonomideki onemini ele alan; bu arada 
tekerlegin icadi ve ozellikle nakliyat sektoriinde kullanilmaya ba§lanmasiyla 
musluman devlet ve toplumlardaki onemini yitirmesi gibi ilginc konulari ele 
alan eser, bu agidan kultiir ve medeniyet tarihine onemli katkilar saglamakta- 
dir. 
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Arnold J.Toynbee, Hiristiyanlik ve Dunya Dinleri, 
Tiirkcesi: Prof.Dr.Mehmet Aydin, Din Bilimleri Yayinlan, 
Konya 2002, 103 sayfa 


Yrd. Dog. Dr Hidayet ISIK 


Dinler Tarihi’nde kullanilan yontemlerden biri olarak “karsilastirma” , ce- 
§itli dinlerin daha iyi anla§ilmasi igin oniimuze geni§ bir alan ve ufuk sunmak- 
tadir. Dinleri karsilastirmali olarak incelemek, herhangi bir dinin diger dinlere 
baki§ini ve yaklasimmi ortaya koymak, Dinler Tarihi calismalannin son derece 
onemli bir yoniinii te§kil etmektedir. Ancak iilkemizde, Dinler Tarihi disiplinin- 
deki son yillarda goriilen nispeten sevindirici geli§melerin yaninda, karsilastir- 
mali incelemelerin yok denecek kadar az olmasi biiyuk bir eksiklik olu§turmak- 
tadir. Bu alandaki calismalann hizlandirilmasi ve Kar§ila§tirmali Dinler Tari- 
hi’ nin canlandirilmasi bir zorunluluk olarak kar§imiza cikmaktadir. 

Prof.Dr.Mehmet Aydin Bey’in, XX.yy.in biiyuk dii§unurlerinden Ingiliz 
tarih felsefesicisi Arnold Toynbee’den yaptigi cevirinin, Hiristiyanligin diger 
dinlere yakla§imim ortaya koymasi ve bu arada yaptigi kar§ila§tirmalar acisin- 
dan onemli bir katkiyi olu§turdugu goriilmektedir. 

Geni§ bir diisiinsel yogunlugu da biinyesinde bulunduran eser dort bo- 
liimden meydana gelmektedir. Her bbliimde sirasiyla “dinlerin mukayesesi icin 
kriterlerin neler oldugu”, “dini acidan cagdas diinyamn ozellikleri”, “Hiristiyan- 
lik ile cagdas diinyayi birle§tiren Bati medeniyeti arasindaki ili§kiler” ve “bugii- 
niin Hiristiyan olmayan dinlerine Hiristiyanca bir yakla§imin nasil olmasi gerek- 
tigi” iizerinde durulmaktadir. 

Miitercim ve yazann, “Onsoz’lerinde belirttiklerine gore eser, 1955 yilin- 
da Hewett vakfi tarafindan davet edilen Toynbee’ nin, Amerika’da verdigi se- 
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minerlerden olu§maktadir. Bu seminerler, soguk savasm devam ettigi ve diin- 
yanin Dogu-Bati/Komunist-Kapitalist bloklara ayrildigi bir donemde verilmistir. 
Bu yiizden, Bati cephesinden konusan Toynbee, sik sik Komiinizm’in acmazla- 
nna atifta bulunmaktadir. Yazarin onsoziinde belirttigi ve mutercimin de dikkat 
gektigi §ekilde insanlik, yiiksek tipli dinlerin di§inda yeni bir din uretmi§tir. Bu 
din “kollektif insanligin giiciine yaptigimiz tapinma”, ya da “insanin kendine 
tapinmasi” §eklinde ifadesini bulmaktadir. Toynbee’ye gore bu insani kiilt, 
baskiyi ve dayatmayi da beraberinde getirmi§tir. Bu dinin en belirgin tezahiirii 
Korniinizm ve Fa§izm’dir. Ancak Toynbee, tersinden bir yakla§imla Kapitalizm 
ve Sekiilarizm’in de benzer ozelliklere sahip oldugunu gormezden gelmektedir. 

I. Toynbee birinci bolumde “dinlerin kar§ila§tinlmasinda kullanilan olcut- 
lerin neler olmasi gerektigi” uzerinde dururken once, yiiksek tipli dinlerin genel 
ozelliklerinden yola cikmakta (s.2) ve dinlerin dogu§u iizerindeki felsefi etkiden 
soz etmektedir. (s.3-4) 

Toynbee’ye gore dinleri birbiriyle karsilastinrken bir takim olciitler arana- 
caksa once davranisi, yani ameli incelemek gerekecektir. Bu acidan dini pratigi 
degerlendirmede iki tarz yaklasim soz konusudur: Birincisi, bir dindeki amel ile 
ideal arasindaki agiyi cozmekten ibarettir. Yazara gore birinci yakla§imla Isla- 
miyet gunumtiz yiiksek dinlerinin en iyisidir. Ikinci tarz ise, ideal noktayi goz 
ardi ederek belli bir dine inaninn amellerini diger dinlerin inananlannin amelle- 
ri ile kar§ila§tirmaktir. (s.6) Ancak bunu yaparken birinin en yiiksek tabakasini 
digerinin en alt tabakasiyla kar§ila§tirmadan sakinarak paralel bir karsilastirma 
gereklidir. Yalniz burada da manevi eliti mi yoksa sade miintesibi mi baz ala- 
cagimiz problemi kar§imiza cikmaktadir. (s.8). Kanaatimizce burada, 
Toynbee’ nin neden once inanci degil de ameli baz aldigi sorusu cevapsiz kal- 
maktadir. Oysa dinin inane boyutu pratik ve ahlaki boyutundan once gelmekte 
ve bunlar inanca gore §ekillenmektedir. 

Yazar daha sonra Hiristiyanlikla sinirli kaldigini soyleyerek Hiristiyan dini 
ya§antisina goz atmak istemektedir. (s.10). Burada once Hiristiyanligin ya§adigi 
inane ve ahlak krizini dile getirmekte (s.ll), sonra da totaliter yonetimlerdeki 
dini durumdan soz etmektedir. (s. 12-14). Yine burada enterasan bir duruma 
isaret eder: Korniinizm gibi totaliter bir rejim dine kar§i kesin tavir almasina 
ragmen gerektiginde bazi dini mitolojileri odiinc almaktan cekinmemistir. Or- 
negin; Korniinizm, Yahudilik’ten, “segilmi§ halk” mitini ve Sion’un nihai zafe- 
rinden sonra kurulacak “dtinya cenneti” mitini odiinc almi§tir. (s. 14-15). Ayni 
§ekilde cagdas-putperest totaliter inanclar “dini fanatizm”i Ibrahimi cizgideki 
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Yahudilik-Hiristiyanlik-Islam geleneginden almiglardir. (s. 15-1 7). Ancak kanaa- 
timize gore, fanatik anlayigin adi gegen tig dinle ve ozellikle Islam’la ne derece 
orttisttigii onemli bir sorudur. Nitekim yazar burada Yahudi/Hiristiyan gelene- 
gindeki “kiskang Tann” kavramina atifta bulunarak, kiskang Tann’nin gocukla- 
nnin kolayca toleranssiz ve zulmedici olabilecegini ve fanatizme kayabilecegini 
soylemekte ve bunun giinahini daha gok Yahudilige ytiklemektedir. (s. 16-1 7). 

Toynbee, btittin bunlan bir sonuca varmak igin soyledigini belirtmekte- 
dir: “Ne inanglar ne de davranislar bize, dinlerin kar§ila§tirilmasi igin bir takim 
kriterler gikarmamiza imkan vermemektedir” . O halde dini inang ve pratiklere 
hakim olan ve onlara ilham veren iigiincii bir unsur aramamiz gerekecektir. 
(s.17). Ciinkti yiiksek dinler insani en yiice spirituel varlik olarak kabul etme- 
mektedir. Bu noktada En Yiice Varliga yaklasimda “musahhas Tann” kavra- 
mindan “Brahman” ve “Nirvana” kavramlanna kadar gesitli benzer yaklasimlar 
vardir. Yazarin ifadesiyle “bu tutum benzerligi, bu dinleri kendi aralarinda kar- 
§ila§tirmak igin bir kriter saglamaz, fakat en azindan bir taraftan tabiata, diger 
taraftan insana, kollektif giiciin sezgisine tapmakta olan ilkel dinlerin iki gesitlili- 
gi ile, bir gurup olarak telakki edilen yiiksek dinlerin mukayesesi igin bir kriter 
verebilir”. (s.18). Ornegin; saf a§k olarak Tanri vizyonu, koklerini, insana hayat 
vermek igin olen bitkisel Tann kiilttinde bulmaktadir. Ciinkti nebati dinde Tan- 
ri, insanin maddi hayatinin devami igin ihtiyag duydugu ekmegi temin etmesi 
igin olmektedir. Hiristiyanliktaki spirituel ekmek kavrami bu imaj iizerine da- 
yanmaktadir. (s.19). 

Toynbee birinci boliimiin sonunda, dinlerin kotiiliik ve lzdirap karsism- 
daki tavrini ele almaktadir. Toynbee’ye gore kotiiliik noktasinda iki problem 
soz konusudur: Iyinin ve kottiniin yaraticisi olarak Tannnin mutlakligi ve insa- 
nin iyinin yaninda yer almasi gerektigi. (s. 19-20). Yazara gore Hinduizm, ge- 
rektiginde iyiligi feda ederek mutlagi sezgisel olarak kurtarmaya gayret etmek- 
tedir. Musevi dinler ise, gerektiginde mutlagi feda ederek sezgisel olarak iyiligi 
kurtarmaya galismaktadirlar. Oysa bu iki goziimden hig biri, gergek goziim de- 
gildir. Ciinkti Tann, hem mutlak hem de iyi olmalidir. (s.21). lzdirap noktasin- 
da ise insan tecrtibesi, lzdirabin arzunun sonucunda ortaya giktigini gostermek- 
tedir. (s.22). Bu noktada Budizm’in yaklasimmdaki dogruluk payini goz ardi 
etmemek gerekmektedir. Ancak arzunun daima kotti olmadigini, iyiligi de ifade 
ettigini goz ontine aimak da gerekir. Ornegin; bir Hiristiyan igin, a§k igin lzdirap 
gekmek miisbet bir iyiliktir. Isa’nin garmihi ve tannsal gortinttisti de bunun so- 
nucudur. (s. 23-24). Toynbee, “kotiiliik karsismdaki tavirdan daha ziyade, 
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lzdirabin kar§isindaki tavnn, muhtelif yiiksek dinlerin kendi aralarinda mukaye- 
se edilmesinde, bizlere bir kistas saglayacagi” kanaatindedir. (s.26). 

II. Toynbee, kitabinin, “dini acidancagdas diinyamn ozelikleri”ni incele- 
digi ikinci boltimiine, diinyamn gecmekte oldugu derin krize isaret ederek bas- 
lamistir. (s.27). Ona gore dini acidan diinyamn ozelliklerinden biri, dinlerin 
Hint ve Gtiney-Bati grubu §eklinde iki cografi gruba dagilmi§ olmasidir. Birinci 
grubun merkezi, Hinduizm ve Budizm azizlerinin kutsal mekanlarimn bulundu- 
gu Ganj vadisindeki Bihar eyaletidir. Ikinci grubun merkezi ise Yahudilik, 
Hiristiyanlik ve Islam’in kutsal yerlerinin bulundugu Filistin-Hicaz bolgesidir. 
(s.27-28). Devam eden sayfalarda Toynbee, dinlerin yayili§i ve dagilimindan 
aynntili olarak sozetmektedir. (s.28 vd.). 

Toynbee’ye gore biitiin yiiksek dinler, tabiat kiiltii ile birlikte insan kiiltii- 
nti reddetmekte de uyu§maktadirlar. Ancak bu dinlerin mensuplan arasinda 
problem olusabilmektedir. Ornegin; Hiristiyan ve Miisliimanlara gore Hindu- 
izm, tabiat kiiltii ile ili§kisini tarn olarak koparamamistir. Yine Yahudi ve Mtis- 
liimanlara gore Hiristiyanlik, monoteizmi bir insan kiiltiine siiriiklemistir. Ilave- 
ten Hiristiyanlar da Islam’i, Haceru’l-Esved’in tebcili ve Hac gibi Islam oncesi 
Putperestlik adetlerini biinyesinde barindirmasi noktasinda tenkit edebilmi§ler- 
dir. (s. 35-37). Ancak Toynbee burada Hac ibadetinin, Hz.Ibrahim’e uzanan 
gecmisini goz ardi ederek onu Cahiliye Putperestligine baglama noktasinda 
yamlgiya diismiistiir. Dahasi, Miisliimanlann Haceru’l-Esved’e ibadet icin hac 
ettiklerini soylemek de cok biiyiik bir yamlgidir. (s.34). Oysa bu tasi ziyaret 
haccin §artlarindan degildir. Hele bu tasa ibadet diye bir §ey hie soz konusu 
degildir. Nitekim Toynbee’ nin bu iki noktadaki yamlgisina miitercim tarafindan 
isaret edilmesi isabetli olmu§tur. (s.34 ve 37’deki dipnotlar). 

Toynbee’ nin degindigi diger bir konu, yiiksek dinlerin insan kurbamm 
kesinlikle reddetmesidir. Bununla birlikte Kenanlilarin biiyiik oglu kurban etme 
ayini, Yahuda’da M.O. VII. yy.a kadar icra edilmi§tir. Kenan mitolojisi metinle- 
rinde kurban ayininin, insanlar aleminden tanrilar alemine nakledildigi gortil- 
musttir. (s.38-39). Yazara gore bu, Hiristiyanlik’ taki, “yaratiklann kurtulu§u icin 
kendini feda eden Tann oglu” dii§iincesinin ilham kaynagidir. (s.39). 

Toynbee’ye gore cagdas diinyamn ozelliklerinden birisi, dogum tesadti- 
ftintin tayin ettigi dini mensubiyetin, yerini, dinler arasindaki daha bilincli bir 
tercihe kendisini birakmakta olmasidir. Toynbee’ye gore bu, Bati uygarligimn 
dtinya capmdaki yayilmasindan kaynaklanmaktadir. (s.41). XV. ve XVII. 
yy.lardaki Bati yayilmasimn ilk merhalesi esnasinda Batililarin hepsi Hiristiyan 
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kilisesi mensuplari idiler. Ancak bu yy.lardaki Bati Hiristiyankgi diger diinya 
tarafindan reddedilmistir. (s. 42-43). Toynbee burada Hiristiyanligin Japonlar 
ve Qinliler tarafindan reddedili§i ile Bati Hiristiyanliginin Monofizit Hiristiyanlar 
tarafindan Habesistan’dan kovulugunu ornek olarak verir. (s.43). Bunun tersi- 
ne XVII. yy.dan sonraki Bati yayilmaciligi bagariyla sonuclanmis ve diinya Bati 
uygarligi tarafindan ele gecirilmistir. Ancak bu uygarlik Toynbee’ye gore Hiris- 
tiyan karakterli degildir. O, yalnizca bir hiilasadir. (s.44). 

Bununla beraber Toynbee, her iki yayilmacilikta da Hiristiyan misyoner- 
lerinin roliinti goz ardi etmemektedir. (s. 44-45). §iiphesiz bu yayilmaciligin 
gerceklesmesinde ve dtinyamn Bati uygarligini kabuliinde Batinin teknolojik 
diizeyinden yararlanma istegi yaninda Batik ozgiirliige kavu§ma dtistincesi de 
rol oynamigtir. (s.47). Toynbee’ye gore burada soz konusu olan ozgiirltigiin iki 
§ekli vardir: Ferdi ozgiirltik ve devletlerin, milletlerin ozgiirliigii demek olan 
toplu insan gticii ozgiirliigii. (s.47-48). Thomas Hobbes’in “Levithan” adini 
verdigi bu toplu insan gticii, komiinist ve fagist rejimlerde kendini gostermistir. 
(s.48). Toynbee’ nin burada soz konusu ettigi devirdeki diinya, ona gore bu iki 
ozgtirltikten hangisini sececegi sorusu ile karsi kar§iyadir. (s.49). Ancak daha 
sonralari biittin diinya, komiinist ve fasist ideolojilerin yikildigina ve ferdi oz- 
giirliigtin baz alindigi 1 ib eral isf/kap i tal ist anlayism hakim kilindigina §ahit olmus- 
tur. Toynbee toplu insan giiciintin hakim/ihya olmasini her zaman bir tehlike 
olarak gormektedir. (s.50). Yine ona gore toplu insan giiciintin daha az tehlike- 
li kismi, dini olmayan, laikle§mi§ ferdi huzur ve mutluluktur. Bu mutluluk ma- 
nevi degerler de ta§imaktadir. Ancak bunlar dini olmayan spiritiiel degerlerdir. 
Boyle bir mutluluk dinlerin ilke ve idealleriyle uyu§mamaktadir. (s.50-51). 

III. Toynbee kitabinin iictincti kisminda “Hiristiyanlik ile cagdas diinyayi 
birle§tiren Bati uygarligi arasindaki ili§kiler”i ara§tirmaktadir. Toynbee bu bo- 
liimde oncelikle Hiristiyanligin, Bati uygarligi ile olan ortakligimn tamamen 
kismi ve zamanla smirk olduguna dikkat gekmektedir. Bunun ba§langicini ise 
M.O. 700 yilindan once tespit edebilecegimizi dti§tinmemektedir. (s.53). Hiris- 
tiyanligin Roma ile sava§imi ve Yunan Felsefesi ile kar§ila§masi Bati uygarligi- 
nin soz konusu olmadigi bir devirden once gerceklesmistir. (s. 54-55). Bunun 
yaninda Hiristiyanlik, tarihin higbir doneminde Bati toplumunun sinirlan igine 
hapsedilmemistir. Ornegin; bugtin Dogu Ortodokslari, Monofizitler, 
Nestorienler Hiristiyan dtinyamn Batik olmayan miintesipleridir. (s. 55-5 7). 
Toynbee buradan hareketle Hiristiyanligin, Bati uygarkgimn yok olmasindan 
sonra da yasamaya devam edecegi kehanetinde bulunacagi soylemektedir. 
(s.57). 
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Toynbee’ye gore Bati uygarliginin men§eini inceledigimizde, Greko- 
Romen uygarligin mirascilari olan ve kilise tarihinde onemli rol oynayan Aziz 
Ambroise, Augustin, Gregorie ve Benoit gibi degerlerle karsilasmz. Bu durum 
bize, Bati uygarliginin Hiristiyan kilisesinin yardimi olmaksizin gerceklesmeye- 
cegini gostermektedir. (s.60). Ancak, yazara gore Bati uygarliginin siyasal ve 
savasci gelenekleri Hiristiyan men§eli degildir. Bu gelenek Roma imparatorlu- 
gundan, kuzey barbarlanndan ve Antik Yunan’dan gelmektedir. (s. 61-62). XV. 
ve XVI. yy.larda da Helenizm’in yeniden dogmasi ile Antik Yunan’daki putpe- 
rest unsurlar Hiristiyanliga girmi§tir. (s.63). 

Toynbee, Hiristiyan kilisesinin Bati ekonomisini yarattigi fikrindedir. Bati 
uygarliginin ekonomik geli§melerini Benediktin tarikatinin yan iiriinleri olarak 
gormektedir. (s.63). Ancak bu durum Hiristiyan manevi hayatina zarar vermi§- 
tir. Toynbee’ nin ifadeleriyle, “manastirlann biiyiik ba§an, geli§me ve ekonomik 
faaliyetlerini mtiteakib, gittikce cogalan rahip sayisinin, uzayip giden zaman 
icinde spritiiel hayattan uzakla§arak, sadece diinyevi i§lere yoneldigini tespit 
etmekteyiz”. Bu durum, “kesislerin spirittiel hayatinin tahribi” olmu§tur. (s.64). 

Toynbee, XX. yy.da dinin gok zayifladigina isaret etmektedir. (s.71). Bu 
yy.da fanatizm, Batik hayata atalar Hiristiyanligini degil, modern Bati ideoloji- 
leri olan Komiinizm ve Fa§izmi dahil etmistir. Yazara gore Hiristiyanliga alter- 
nate olu§turduklarini soyleyen bu ideolojiler, aslinda eski bir dinin cagdas var- 
yantindan ba§ka bir §ey degildir. Bu eski din, insanin kendisine tapinmasi de- 
mek olan “kuvvet ic gudtisu kultu”diir. Yazar bunu §oyle ifade etmektedir: 
“Komunizm, kuvvet ic giidusuniin diinya capmdaki kultiidur. Bu acidan bakil- 
diginda Tannca Roma ve Tanri Sezar’a kar§i yapilan kulttin modern benzeri 
gibi goriinmektedir. Fa§izm, kuvvet ic giidusuniin mahalli captaki ktiltiidtir. Bu 
acidan bakildiginda Atina, Isparta ve Roma imparatorlugunun tesisinden once- 
ki Greko-Romen dtinyanin diger site devletleri kiiltiintin modern benzeri gibi 
goriinmektedir”. (s.72). Bu insan kiiltii kendine yeni silahlar bulmaktadir. Bu- 
giin bu silah, Batinin modern teknolojisidir. (s. 72-73). 

Toynbee Bati diinyasinda “bayrak’la “hag” in yan yana gelmesini de uy- 
gun bulmamaktadir. Ona gore burada geleneksel Hiristiyanligin yeni putperest- 
lik ile birlikteligi soz konusudur. (s. 73-74). Miitercim dipnotta Toynbee’ye ka- 
tilmadigini ifade etmi§tir. Qiinkii; diinyada biitiin milletlerin bir irki, bir de dini 
mensubiyeti vardir. Her iki mensubiyet milleti, millet de devleti olusturur. Dev- 
let de bayrakla temsil edilir. Bayragin altinda bir biriyle biitiinlesmis olarak her 
iki mensubiyet de vardir. (s.74, dipnot). 
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Toynbee bu boltimun bundan sonraki kismina daha once i§aret ettigi, in- 
sanin kendi kendine tapinmasinin tehlikelerine dikkat cekerek devam etmekte- 
dir. Bugiin Hiristiyanlik ve diger biitiin dinler bu ortak dii§manla yiiz yiizedir. 
(s.74 vd.). 

IV. Toynbee’nin kitabinin son bbltimti, “bugiiniin Hiristiyan olmayan 
dinlerine Hiristiyanca bir yaklasimm nasil olmasi gerektigi” konusundadir. 
Toynbee’ ye gore biitiin dinlerin birbirine yakla§imlan ancak ortak bir zeminde 
miimkun olabilir. Boyle bir zeminin en onemli unsuru insan fitrati ve ozellikle 
insanin asli giinahi dedigi “ben merkezcilik” (egocentrisme)’dir. Biitiin ytiksek 
dinler bu asli gtinahla mucadele halindedir. (s. 77-79). 

Bundan sonraki sayfalar, ytiksek dinlerin modern dtinyada kar§ila§tiklari 
problemler ile ilgilidir. Toynbee, daha 50k ikinci boltimde degindigi problemleri 
burada tekrar ozetlemi§tir. (s.79 vd.) 

Yazann bu boliimde tartistigi ba§lica problem, Bati Hiristiyanligimn diger 
din mensuplarina hangi hareket tarzi ile ve hangi halet-i ruhiye ile yakla§acagi 
problemidir. (s.84-85). Yazara gore bunun icin once Bati Hiristiyanligini Batik 
aksesuarlardan temizlemek gereklidir. (s.85). Aslinda bu, yeni ortaya cikmis bir 
problem degildir. Ornegin; kilise babalan Clement ve Origene de buna benzer 
bir problemle kar§ila§mi§lar ve hitap ettikleri insanlara onlann ali§ik olduklari 
terimlerle yakla§mi§lardir. Cizvitler de Hiristiyanliktan Greko-Romen aksesuar- 
lari temizlemi§ler ve onu, Cinli ve Hintlilerden aldiklari terimlerle aciklamislar- 
dir. (s. 85-86). Toynbee’ye gore Hiristiyanlar, diger din mensuplarina, Batik 
vasfi ile degil de, sirf Hiristiyan vasfi ile yakla§abilseler, onlara etki etme §anslari 
50k artacaktir. (s.87). Bu noktada Toynbee, Hiristiyankgi geleneksel Hiristiyan 
inancindan temizlemek ve oziine dondiirmeyi denemek gerektigini de 
soylemektedir. (s. 87-88). 

Toynbee, bu soylediklerine, Hiristiyankgi inhisarci/tekelci ruhundan ayik- 
lamak gerektigini de ilave eder. (s. 88-89). Ciinkii; Tannnin ba§ka topluluklara 
baska vahiyler gondermemis olmasi mtimkiin degildir. (s.88). Aym §ekilde bu 
inhisarci mh kibir giinahim da beraberinde getirmistir. (s.89). Bu da, yukanda 
sozii edilen ben merkezcilik isaretidir. Oysa ben merkezcilik, insankk icin ken- 
dini kurban edecek kadar inayet ta§iyan Hiristiyan Tanri fikri ile uyu§mamak- 
tadir. (s.90). Bu yiizden Hiristiyanlik, XVII. yy.da once Japonya’dan, sonra 
Qin’den ve nihayet Bati diinyasinin idarecileri tarafindan Bizzat Bati diinyasin- 
dan atilmi§tir. Toynbee’ye gore §ayet Hiristiyanlik, bugiinkii inhisarci-kibirli 
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ruhtan temizlenmezse, gelecekte de insan sahsiyetinin kutsal karakteri adina 
reddedilecektir ve Hiristiyanlik icin bir istikbal olmayacaktir. (s.91). 

Toynbee bundan sonra asil soruya tekrar doner. Bu soylediklerinin isi- 
ginda, Hiristiyanlann diger yiiksek dinler ve onlarin mensuplan kar§isindaki 
durumunun ne olmasi gerektigini sorgular. Ona gore bu noktada, bir 
Hiristiyanin, Hiristiyan inanclannin hakikat ve dogru olduguna sikica sarilmakla 
birlikte, belli olciide diger yiiksek dinlerin de dogrunun ve hakikatin bir vahyi 
oldugunu kabul etmesi gereklidir. (s.91-92). 

Bu noktadan sonra Toynbee, diinyamn birle§meye dogru gidecegini ve 
bunun, sahip oldugumuz farkli kiiltiir varliklarimizin entegrasyonu ile belirginle- 
secegini soyler. (s.93). Ona gore zaten Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam koken 
itibari ile farkli degildir. Budizm ve Hinduizm de Hiristiyan Batiya entegre ola- 
bilir. (s. 93-95). Yalniz bu, senkretik bir din olu§turulmasi anlaminda degildir. 
Nitekim Mogol Imparatoru Ekber’in ve Roma Imparatoru Julien’in senkretik 
din olu§turma cab alar 1 ba§ansizlikla sonuclanmistir. (s.95). Bunun otesindeki 
bir uzla§ma ile milletlerin farkli dini, kulttirel ve spiritiiel zenginlikleri insanligin 
ortak mall olacaktir. Boylece diger dinleri saygi, tebrik, hayranlik ve a§k ile te- 
lakki ederek, Hiristiyanligin gercek pratigi icinde ilerlenmi§ olunacaktir. (s.96). 

Toynbee, bundan sonraki sayfalarda Hiristiyanligin temel unsurlarini a- 
ciklamaktadir. (s.97-98). Ancak bu unsurlar, Toynbee’ye gore salt hiristiyani 
unsurlar degildir. Onceki din ve kultiirlerden kaynaklanmi§lardir. Ornegin; Tan- 
n’nin kendisini carmihta feda etme telakkisi, insana hayat ekmegini temin et- 
mek igin kendisini feda eden Temmuz, Adonis ve Osiris kiiltunden beslenmistir. 
(s.98-99). Toynbee bu noktada Hiristiyanlik ile Budizm’deki Boddhisatva kiiltii 
arasinda da benzerlik gormektedir. Nitekim Boddhisatva, insanlara dogru yolu 
gostermek icin son adimi atmayi reddederek kendi kurtulu§unu ertelemekte ve 
kendisini insanlik igin feda etmektedir. (s. 99-100). Yine ornegin; Mitraizm, mili- 
tan kilise idealinde tesirini surdiirmiistur. Osis ve Kibele kultii ise Roma Katolik- 
leri ve Dogu Ortodokslarinda Bakire Meryem ktiltii §eklinde devam etmi§tir. 
(s.102). 

Toynbee, kitabinin bundan sonrasina §oyle devam etmektedir: “Altini 
cizmek istedigim en onemli fikir, fanatizme dti§meksizin inanabilmemiz ve ne 
bencil, ne magrur, ne de kindar olmaksizin davranabilmemizdir”. (s.103). Bu 
noktada verdigi ornek de ilginctir. Hiristiyanlik Roma’da zafer kazaninca Impa- 
ratorluk, biitiin putperest kultiin yok edilerek heykellerin kaldirilmasini ve put- 
perest mabetlerin kapatilmasim emretmisti. Roma valisi Symmague buna kar§i 
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cikarak, “Bu kadar biiyuk bir sirra bir tek yolla yakla§ilmasi imkansizdir” demi§- 
ti. Bahsettigi sir, tannsal gerceklik ve kainat sirndir. Toynbee’ye gore 
Symmague tarafindan dile getirilen problem, giinumuz diinyasinda da gecerli- 
dir. (s.103). Bu sekilde Toynbee, Hiristiyanligin, diger dinlerde de kurtulu§un 
olabilecegi fikrine sahip cikmasi iizerinde ciddi manada durmaktadir. 

Goruldiigii gibi Toynbee’nin, gunumiizden yanm yiiz yil oncesinde ver- 
digi konferanslardan olu§an kitabi, giiniimuz problemlerine de deginmekte ve 
Hiristiyanligin cagdas diinya ve diger dinler kar§isindaki konumunu ciddi §ekil- 
de sorgulamaktadir. Kanaatimizca Toynbee’nin yakla§imlan, daha sonra topla- 
nan Katolik Hiristiyanligin Il.Vatikan Konsilindeki yaklasimini cagristirmaktadir, 
hatta bir 50 k noktada daha ileri acilimlan icermektedir. 
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